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Takdim

Iktisadi hayat, yiizyillardir insanlarin ellerinde sekillendirmeye ¢a-
ligtiklar1 birtakim kurallarla sistematize edilmeye ve bununla birlikte
gelisen streg icerisinde bazi kurum ve kuruluslar tarafindan da kiiresel
ticaret araciligiyla yonlendirilmeye calisilmaktadir. Gunimizde dahi
icerisinde hak ve adaletin eksik kaldigi, cogunlukla da diizgiin islemeyen
bu sistemler, ekonomik ve sosyal hayata hi¢bir zaman kugatia ¢éztimler
getirememis; aksine kaos, kriz ve savaslarin asli unsurlari olmuglardir.

Sekularizmin icerisinde bocalayan akademi ile kapitalizmin meka-
nik diglileri arasina sikismis is diinyas: arasindaki irtibatsizligin had
safhada oldugu guntmiuz Tirkiye’sinde bunun sikintilarim ulke eko-
nomisi ile birlikte tiim igveren-isgéren cevresi miigahede etmektedir.
Tiirkiye Iktisadi Girisim ve Is Ahlaki Dernegi (IGIAD) bu kopuklugu
asmay1 kendine amag¢ edinerek yeni bir paradigmanin kuramsal yap:-
sin1 inga edecek birtakim faaliyetler icerisinde bulunmaktadir. Bu dog-
rultuda i¢inde bulundugumuz ¢aligma bagindan sonuna kadar finansal
hegemonyadan uzak ve sarih alternatif bir islami iktisat zemini arayist
icerisinde bulunmanin bir neticesidir. Bu 6zelligi ile de Turkiye'de ¢cok
6nemli bir konunun vazgec¢ilmez zeminini tegkil etmektedir.

Sadece dinya c¢apinda degil ayni zamanda iilkemizde de 6zellikle
son kirk yildan bu yana Islam iktisadi konusunda ¢ok ciddi caligmalar
yapilmakta, iiniversitelerde yiiksek lisans ve doktora programlari agil-
makta ve bu siire¢ yayin, konferans, panel ve seminer gibi cok degerli
caligmalarla desteklenmektedir.

fslam iktisad1 caligmalariin da bu noktada kavramsal olarak bugiin
arayisi icerisinde bulundugumuz alternatif bir sistem olma iddiasim
halen koruduguna inaniyoruz. Ayni zamanda IGIAD olarak mevcut ze-
mininin heniiz layikiyla bilinemedigi bu mithim meselenin anlagilmas:
icin gerceklestirilen bu calismanin icerisinde yer almanin mutlulugunu
yasiyoruz.
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Turkiye Iktisadi Girisim ve Is Ahlak Dernegi (iGIAD), ILKE ilim
Kiltar Egitim Dernegi ve [lmi Etiidler Dernegimin (ILEM) is birligi
neticesinde, gérilen bu eksikligi bir nebze de olsa tamamlayabilmek
niyetiyle tertip edilen Islam fktisadi Atslyesi'nin ilki “Temel Kavramlar
ve Fikirler” baghg: altinda gerceklestirilmistir. Yapilan atélyenin kali-
aligini da gézettigimiz icin bu ¢caligmanin kitaplagarak ilgili akademis-
yenlerimize ve gelecegin Islam iktisad1 arastirmacilarina yol gosterici
bir nitelige buriinmesi, bu ¢caligmalarin bittigini degil esasinda bundan
sonra gercek anlamda bagladigini bizlere gosteriyor.

fslam iktisad1 tartismalariin hem bilimsel bir atolye ile giindemi-
mizde yer edinmesi hem de bu atélyede sunulmusg olan metinlerin bir
kitap olarak basilmasinda bir¢ok insanin emegi bulunmaktadir. Once-
likle organizasyonun diizenlenmesi ile ilgili biitiin katkilarindan dolay:
flmi Etidler Dernegi Bagkani Yrd. Dog. Dr. Liitfi Sunar’a ve ILKE ilim
Kultir Egitim Dernegi Bagkani Alpaslan Durmusg’a; bilimsel ¢caligmalar-
daki tecriibesini ve katkisini esirgemedigi i¢in Yrd. Dog. Dr. Necmettin
Kizilkaya'ya tesekkiira borg biliriz.

Atslye calismasinda mesafe tanimaksizin iilkemize kadar gelerek
tebligde bulunmusg ve metinlerini titiz ¢aligmalar sonucunda birer ma-
kaleye donugtiirmus olan ilim adamlarimiza; atélyenin geceklesmesin-
de buyiik katkilar: olan Duzenleme Kurulu Bagkan: Taha Egri'ye, kita-
bin basima hazirlanmasinda katkilarini esirgemeyen Oguz Karasu'ya
ve bu siirecte cekinmeksizin 6zenle emegini ortaya koymus olan her-
kese tesekkiir ederim.

fslam iktisadi alaninda ciddi bir emegin triint olarak ortaya ¢ikan
bu kitabin, ilgili konuda ilim diinyas: i¢in yol gésterici ve kaynak bir eser
olma 6zelligini tasimasini tmit ediyorum.Bu vesile ile de halihazirda
diizenlenen Islam Tktisadi Atélyesi-II: “Islam Iktisadi ve Piyasa” isimli
calismada emegi gecenlere de simdiden tegekkiir ederim. Bu gayretlerin
semeresinin her toplantida birikerek is ve bilim diinyasinin ihtiyaglarina
cevap verecek bir bereket tagimasini Allah’tan diliyorum. Yeni ¢alisma-
larimiz: takip edecek tiim ilgililere simdiden tegekkiirlerimi sunuyorum.

Sitkri Alkan
Tiirkiye Tktisadi Girisim ve Is Ahlaki Dernegi
Yoénetim Kurulu Bagkan



Editorden

Guniimiizde {slam iktisadi ad altinda yapilan calismalar, geldigimiz
noktada sadece tilkemizde degil, dinyanin bircok yerinde temelinden
uzaklagmus bir sekilde gerceklesmektedir. 1970’1i yillardan bugiine ka-
dar uzanan Islam iktisad: caligmalar1 giin gectikce mevcut iktisadi sis-
teme eklemlenmis ve sadece finansal islemlerden ibaret kalarak biiyitk
bir él¢iide sinirlandirilmigtir. Oysa “Islam iktisadi” kavramsallastirmasi
esasinda alternatif bir iktisadi sistemi ¢agristiran bir terim olmay: hak
etmektedir. Ancak reel ekonomik hayat icerisinde uygulanan finansal
ve ticari iglemler nihayetinde layik oldugu konumdan giun gectikce
uzaklagmakta ve Islami finans araclarinin yayginlasmasiyla birlikte ik-
tisadi teoriye saglayabilecekleri katkilar da g6z ardi edilmektedir.

Tim bu gelismelere ragmen, Misluman iktisat¢ilar bu konu hak-
kinda degerli ¢caligmalarini siirdiirmektedir. Ferdi diizeyde gerceklesti-
rilen bu degerli caligmalar da bir araya getirilmedigi muddetce bugiin
hissedilen ihtiya¢ ile gériiliyor ki kalicl bir zemin olusturmak pek de
miimkiin degildir. Ozellikle son on yilda diinya capinda, iilkelerin ikti-
sadi ve daha ¢ok finansal sistemleri icerisinde yer vermeye bagladiklar
Islam iktisad1 6rnekleri ile bu alanda canlanmaya baslayan caligmalar
olsa da, giin gectikce 6zgiin ve sadra sifa olacak ¢alismalar daha ¢ok
aranmaktadir. Bugiin “Islam iktisadi”, “Islami iktisat”, “Islami eko-
nomi”, “Islami finans” vb. bircok farkli kavramsallastirma ile siklikla
kargilagilmasina ragmen bu kavramlarin esasinda ne maksatla kulla-
nilmak istendigi, neye tekabil ettigi ve nasil bir giicii olduguna dair
fikirlerimizi netlestirmek zorlagmigtir. Dahas1 bu karmasa icerisinde,
iiretildigi zemine nispetle bir iddia tasgimayan degerlendirmeler, kav-
ramsal dénugim stirecinin dikkatle okunmas: gerekliligini de goster-
mektedir. {lim ve fikir dilnyamizda bugiine kadar Islami finans calis-
malar1 diginda Islami iktisat konusundaki sorunlari da yeterli derecede
ve butiinsel bir diizlemde ele alan ¢alismalarla maalesef kargilagamiyo-
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ruz. Zira Islami finans alaninda gerceklestirilen -makale, kitap yahut
sempozyum vb.- caligmalar Islami iktisat alani icerisinde ve bir baki-
ma onun ikamesiymiscesine gerceklestirilmektedir. Dolayisiyla her bir
kavram kendi derinligi i¢inde sekillenmekte ve boylece Islam iktisadi

caligmalar: yetersiz kalmaktadir.

2013 Mart’ta Islam iktisadi tartismalarinin tarihsel seyrini ve kav-
ram dinyamizdaki giincel etkilerini buitiinsel bir bakis acisiyla ele al-
mak maksadiyla iki giinliik “Islam Tktisadi Atélyesi-I: Temel Kavramlar
ve Fikirler” baghigi altinda uluslararasi bir ¢aligma gerceklestirilmis, bu
atolyede diinyanin farkli cografyalarindan degerli ilim adamlar: teb-
ligler sunmustur. Elinizdeki kitap, bu atélyede sunulan segilmis teb-
liglerden olusmaktadir. Atélye ¢aligmas: siiresince sunulan tebligler
ilkemizde konu ile ilgili akademisyenlerimizce miuizakere edilmis,
ayrica yine davetliler tarafindan dile getirilen elegtiri ve katkilar da
dikkate alinarak teblig metinleri yazarlar tarafindan yeniden gézden
gecirilmis, birer makale halinde hazirlanarak okuyucularin istifade-
sine sunulmustur. Islam iktisadi kavraminin 6n plana ¢iktigi mevcut
makaleler, geleneksel dusiince mirasimiz ile birlikte giinumuz toplum-
sal-ekonomik meselelerimize saglam bir temel kurabilmek amacyla
bir araya getirilmigtir.

iki bolim altinda sekillendirilen kitabin birinci béliimiinde, kav-
ramsal ve metodolojik tartismalar; ikinci boliimde ise Islam iktisadina
konu olan meseleler ele alinmaktadir. Fahim Khan, Islam iktisadinin
kavramsal ve bilimsel olarak olmasi gereken diizeye neden gelemedigi-
ni tartistig metninde,bugtinkit duruma gelinmesinde en 6nemli sebe-
bin vizyon eksikligi oldugunu vurgulamigtir. Khan makalesinde, {slam
iktisadinin bagimsiz bir bilimsel disiplin olarak kabul edilmesi gerekti-
gini ve bu yeni disiplinin kendi degerleri iizerinden gelistirilmesi gerek-
liligini ifade etmistir. Islam iktisadinin yeniden tanimlanmasi gerektigi
iddiasimi dile getiren Asad Zaman ise yazisinda ilgili alani; Allah’in ik-
tisadi meselelere iligkin emirlerinin yerine getirildigi bireysel yasanti
(mikro), cemaat yagantisi (meso-orta-) ve immet geneli (makro) olarak
tic kisma ayirmaktadir. Diger taraftan Abul Hassan makalesinde Islam
fktisadi alaninda bugiine kadar yapilan ¢aligmalar1 degerlendirerek me-
todolojik agidan neler yapilabilecegini ve disiplinin geleceginin hangi
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yonde sekillenmesi gerektigini tartigmaktadir. Birinci bélumin son
makalesinde ise Sennur Ozdemir farkli bir perspektiften konuyu ele
alarak, Islami bir ekonominin nasil miimkiin olabilecegini degerlendir-
mektedir.

Ikinci béliumiin ilk makalesinde Masudul Alam Choudhury, meto-
dolojik ve felsefi bir ¢aligma ile insan potansiyeli, saadet ve hayirse-
verlik tizerine bir analiz gerceklestirmektedir. Analitik bir ¢ercevede
ele alinan konu, evrimsel iktisat metodolojisi icerisinde tartigilarak
alternatif bir kalkinma yaklagimi énerilmektedir. Islam iktisadinin
geldigi noktada buiytik 6nem arz eden fikih ile iligkisi baglaminda Ab-
dulazeem Abozaid, finansal gelismeleri ele almaktadir. Fikhin islami
finanstaki roliinun tartigildig: makalede ictihat alanindaki dizensiz-
lik ve organizasyon eksikligi sonucu, ihtilafli finansal ara¢larin sistem
icerisine sizdig1 iddia edilmektedir. Muhammad Syukri Salleh, yapmis
oldugu calismada Islami baglamda yeniden tanimlanmis kavramlarin
kullanilmas: gerekliligine vurgu yapmakta ve bu baglamda yoksulluk
kavramini ele alarak konuyu bu minvalde tartigmaktadir. Salleh ayri-
ca yeniden tanimlanan yoksulluk kavraminin yoksullugun giderilme-
sinde 6nemli bir roli olacagini iddia etmektedir. Zakaria bin Bahari ve
Amir Wahbalbari birlikte yapmis olduklar: ¢calismada klasik iktisadin
tanimi tizerine inga edilen kitlik kavramini Islam iktisadi acisindan ele
almiglardir. Farkl bir yaklagim ve model énerisi getirdigi calismasinda
Lubna Sarwath ise Islam iktisad: icerisinde kurumsallasmanin 6nemi-
ni vurgulamaktadir. Tevhit kaynakl olarak énerdigi bu kurumsalligin
esas zemini ise tercihlerin ve maddi secimlerin ahlaki bilince dayali ola-
rak gekillendirilmesine dayandirilmaktadir.

On bir makale ile {slam iktisadi kavramini yeniden hayatimiza layik
oldugu sekilde yansitmasi umudunu besledigimiz bu kitabin, bundan
sonra gerceklestirilecek olan Islam iktisadi ¢alismalarina esasli bir ze-
min tegkil edecek bir bagvuru kitab: olmasini temenni etmekteyiz.

Taha Egri - Oguz Karasu - Necmettin Kizilkaya
Subat 2014 / Istanbul






Necmettin KIZILKAYA I Giris I

[slam Iktisads
Calismalarinda Yontem
Uzerine Bazi Miilahazalar

Guniimiizde Islam iktisadi ve finansindan bahseden hemen
her arastirmaci, daha ¢ok Kur’an’a bazen de siinnete referansta
bulunmaktadir. Bu tir bir yaklagim, icinde yagadigimiz ¢caga ha-
kim olan séylem dikkate alinarak degerlendirildiginde ilk bakista
dogru gozikmekle beraber, teferruata inildiginde énemli sorun-
lar barindirmaktadir. Bu ¢alismada ilk olarak kisaca bu sorunla-
ra isaret edildikten sonra Islam iktisadinin nasil ele alinacagina
dair bazi hususlar tizerinde durulacaktir. Bunu yaparken, Tahsin
Gorgun'tin Kur’an'in ve siinnetin mahiyetine ve anlamina dair
yaklagimi (bkz. Goérgiin, 2013) ¢alismanin teorik ¢ercevesine ze-
min tegkil edecek ve Islam iktisad1 bu yaklasim tizerinden deger-

lendirilecektir.

Bu konuya, Kur’an ve stinnetin Mislimanlar i¢in salt bilgi
kaynag1 olup olmadig1 meselesi tizerinde durmakla baglamak uy-
gun olacaktir. Bu durum, bir¢cok kimse i¢in anlamsiz olabilir ama
bu satirlarin yazari i¢in oldukg¢a anlamli ve konunun anlagilmas:
icin bir o kadar énemlidir. Genel olarak Islami ilimler, 6zel olarak
fslam iktisadi ve finansi ile ilgili caligmalarin Kur’an ve siinnet
vurgusu ve bu vurgularin benzer durumlar tekrar edegeldikleri

dikkate alindiginda bunun énemi fark edilecektir. Bu mevzuyu
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bir soru sorarak ele almak uygun olacaktir: Kur’an ve stinnet ile
Miisluman bir bireyin iligkisi siije-obje iliskisi midir, yoksa farkli
bir iligki midir? Bu soruya dogru cevap vermek ginumuzde kar-
silagilan bir¢cok problemin ortaya ¢ikis nedenini saglikli bir sekil-
de tespit etmek anlamina gelecegi i¢in hayati 6nemi haizdir.

S6z konusu edilen mesele Islam iktisad1 oldugundan, daha
6nce uygulanmis ve belirli bir basar1 kazanmig bir sistemden
bahsedildigi; bu sistemin beslendigi kaynaklarin eskiden mevcut
oldugu ve ayn: gekilde giinimiizde de mevcudiyetlerini surdtr-
diikleri aciktir. Bu durum Kur’an ve siinnetin klasik dénemde
kaynaklik degeri ile giinimiizde bunlara yiklenen anlam hak-
kinda bazi sorularin sorulmasini gerektirmektedir. Yani Islam
iktisadinin uzerinde inga edildigi kurucu degerler madem bu
iki kaynaktir ve bunlar halihazirda da mevcuttur, neden ginua-
mizde Islam ekonomisine dair teorik bir cerceve ortaya konu-
lamamakta veya konmaya calisildiginda belirli bir basar1 elde
edilememektedir? Bu ve yukaridaki sorularin cevabi Kur’an’in ve
siinnetin giiniimiiz {slam iktisatcilari i¢in bilgi kaynagi olmanin
otesinde bir anlam ifade etmemesinde aranmalidir. Daha acik
bir ifadeyle, Kur'an ve stinnet, giintimiiz Islam iktisad1 ¢alisma-
larinda birer nesne olarak gértulmekte ve kurucu rolleri dikkate
alinmadan birer kaynak olarak kendilerine miracaat edilmekte-
dir. Bu durumda Islam toplumunun kurucu unsurlar1 olan bu iki
kaynak Islam iktisadina dair arastirmalarda nesnelestirildikle-
rinden, s6z konusu ¢aligmalarda isabetli sonuclar elde etme ola-
silig1 da bu oranda azalmaktadir.

Guniimiizde Islam iktisads ile ilgili calismalarda verili olan
ekonomik modeller veya kavramlar asil kabul edilmekte ve
bunlardan hareketle Kur'an'da ve siinnette var olan malumat
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Halbuki Islam iktisadinin
basarili bir sistem olarak uygulandigi donemlerde bunun tam
tersi bir durum s6z konusuydu: Kur’an'da ve siinnette var olan
bilgi asil kabul edilmekte ve mevcut olan durum buna uydurul-
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maya ¢alisilmaktaydi. Bu yaklagim, klasik dénemde mevcut ola-
nin goérmezden gelindigi anlamina gelmemekte, aksine mevcut
olan her zaman dikkate alinmaktaydi. Bunu bir misal tizerinden
aciklamak daha faydali olacaktir: Islam iktisadi arastirmalarinda
ihtiya¢ kavrami incelenirken giinimiiz iktisadina hakim olan te-
oriler dikkate alinmakta ve bunlardan elde edilen sonuclar esas
kabul edilerek bunlarin Kur’an’dan ve siinnetten 6rnekleri veya
karsiliklar1 aranmaktadir. Bu ¢ercevede insan ihtiya¢larinin si-
nirsiz, kaynaklarin ise sinirliligi esas kabul edilmekte ve buna
gore bir teori gelistirilmektedir. Bu tiir bir yaklagim, insanin bi-
yolojik gereksinimlerinin simirsizligi varsayimina dayandig: ve
insanin sahip oldugu temel psikolojik ve ahlaki 6zellikleri goz
ardi ettigi i¢in insanin bizzat kendisini yok sayan bir 6zellige
sahiptir. Bunun da 6tesinde giniimiiz iktisat ilmi her ne kadar
insanin ihtiya¢larini bu gekilde tasvir etse de iktisat ilminin ve
iktisadi faaliyetlerin buyiik oranda sermayenin karhilik, bayime
ve rekabet gibi ihtiya¢larini saglamak i¢in yapilandirildig: bilin-
mektedir. Dolayisiyla temelde Kur’an’in ve siinnetin insa etmek
istedigi insan ve toplum modeline yabana olan varsayimlardan
hareketle baz1 kavramlarin Kur’an ve siinnette aranmasi, konu-
nun tizerinde incelendigi zeminin bu iki kaynaga olduk¢a yaban-
c1 olmas: sebebiyle ne bu kaynaklar ile 6rtigme ihtimali ne de
basarili olma sansi bulunmaktadir.

Ayni durum mal, fayda, tiketim, kazang, emek gibi kavram-
lar i¢in de s6z konusudur. Halbuki bu kavramlarin Kur’an'dan ve
sunnetten anlamlarini tespit etmek her seyden 6nce bunlarin
icerisinde gerceklestikleri sosyal gercekligi belirlemeye baghdir.
Bu da ancak Kur’an’a ve siinnete yiiklenen anlamin bunlarin bilgi
kaynag: olmalarinin 6tesinde farkli bir mahiyete sahip olduklari-
n1 tespit etmeye baghdir.

Burada Islam toplumu icerisinde ortaya ¢ikmis olan klasik
teorilerin (mezheplerin) gérmezden gelinerek hatta bunlardan
hi¢ haberdar olunmadan bu gibi konularin ele alinmasinin ne
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kadar mahzurlu oldugunu sdylemeye gerek olmadig: agiktir.
Zira sozu edilen mal, kazang, fayda gibi kavramlarin manala-
rinin, bunlarin sadece sézlik anlamlarindan hareketle tespit
edilmesi halinde bunun énemli yanlgliklara yol acacag: bariz bir
sekilde ortadayken, bu tir kavramlarin icinde varlik bulduklar:
sosyal realitenin dikkate alinmamasi bu problemi bir kat daha
artirmaktadir. Klasik usulden hareketle ifade etmek gerekirse
Kur’an'da ve siinnette bulunan kelimelerin lugavi, seri ve 6rfi
olmak tizere ti¢ anlam diizeyinin oldugu; modern Islam iktisa-
dina dair ¢aligmalarda yapilan en énemli hatanin bu ti¢ anlamin
disinda yeni bir anlama gekli ile -modern iktisadin bu kavram-
lara yukledigi anlam- konuya yaklagmak oldugu séylenebilir.
Durum béyle olunca, lafiz olarak Kur’an'da ve stinnette mevcut
olan kavramlar (sestes kavramlar) ile ayni, ancak anlam ve mahi-
yet itibariyla tamamen farkli olan bazi kavramlardan hareketle
olusturulan bir ekonomik model ortaya ¢ikmaktadir ki bu, gunii-
miiz Islam iktisad1 aragtirmalarinin temel metodolojik problemi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun temel nedeni, Kur’an'da ve
stinnette yer alan kavramlarin sadece lugavi anlamlarinin goz
oniinde bulundurularak (bunun da dogru bir sekilde yapildigini
soylemek her zaman mumkiin degildir) ser‘i ve 6rfi manalarinin
dikkate alinmamasidir. Bu durum, kavramlara ruh kazandiran/
varlik veren sosyal yapinin gérmezden gelinmesini dogurmak-
tadir ki boyle bir yaklasim sonucunda elde edilen verilerin Islam
iktisad1 olarak isimlendirilmesi olduk¢a zor olacaktir.

Bu ayni zamanda giiniimiiz Islam iktisadu ile ilgili caligmalara
zemin tegkil eden kavramlarin tamami icin s6z konusu edilecek
bir problemdir. Her ne kadar baz: aragtirmalarda gintmiiz eko-
nomilerinde mevcut olan kavramlarin benzerlerinin Kur’an ve
stunnette de bulunmasi sebebiyle bunlarin lugavi anlamlarina
dair baz tespitler yapilsa da ser‘i ve 6rfi hakikatlerinin ortaya
kondugunu séylemek olduk¢a gigtar. Cunkt bunlarin belirle-
nebilmesi, 6ncelikli olarak bu tiir kavramlarin icinde dogdugu
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sosyal gercekligin bulunmas: ile yakindan alakalidir. Cok nadir
olmakla birlikte giiniimiiz Islam iktisadina dair ¢alismalarin
bir kisminin ger‘ hakikati tespit etmeye cahistigini séylemek
miimkiin olmakla beraber 6rfi hakikatten olduk¢a uzak olun-
mas1 sebebiyle Islam iktisadina dair temel kavramlarin anlam-
larinin yerli yerince ortaya konulamadig: gorilir. Sonug olarak
ginimiizde yapilan, Kur'an'dan ve siinnetten hareketle mevcut
iktisadi sistemin sundugu kavramlar: ve meseleleri incelemek-
ten ziyade, var olan iktisadi sistemin dayattig1 kavramlarin ve
sorunlarin Kur’an’da aranarak bulunmas: seklindedir.

Bu ttr bir yaklagimin temel sebeplerinin baginda, yukarida da
ifade edildigi iizere Kur’an’in ve siinnetin bilgi kaynag olarak ka-
bul edilmesi gelmektedir. Bu durum, modern dénemde ge¢misg-
ten tamamen farkl bir bakig agisinin oldugunu géstermektedir.
Zira [slam ekonomisinin bir sistem olarak uygulandig klasik d6-
nemde amel merkeze alinarak Kur’an’a ve stinnete yaklagilmak-
taydi ve bu yaklagim, déniisturici bir fonksiyon icra ediyordu.
Nitekim gunimiz ile klasik dénem mukayese edildiginde, bu
bakis agisinin, iki dénem arasindaki en temel fark: tegkil ettigi
gorilar. Bu nedenle Miislimanlara yonelen seri hitap amele do-
niigmeyip bir bilgi kaynag olarak kaldig siirece giinimiuizde ileri
siiriilen teorilerin Islam ekonomisi oldugunu séylemek oldukca
zorlagacaktir. Bu durumun agilabilmesi i¢in, Kur'an'in ve stn-
netin salt bir bilgi kaynagindan ziyade bir varlik kaynag: olarak
gorilmesi gerekir.

Buradan hareketle, Kur'anin diger alanlarda oldugu gibi
ekonomi alaninda da etkisinin goériilebilmesi i¢in her seyden
once nesnelestirmenin 6tesinde bir yaklagimla ele alinmasi ve
Missliman toplumun varlik nedeni olarak gérilmesinin icap
ettigini soylemek gerekir. Bunun toplumsal hayatta uygulana-
bilirliginin saglanmas: i¢cin de stinnetin yani Hz. Peygamber
(s.a.v)'in kurucu rolunin goz ard: edilmemesi gerekir. Bu da
ancak Hz. Peygamber (s.a.v)’e tabi olmakla miimkin olacaktir
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ki by, Islam toplumunun insa edici ilkesidir. Dolayisiyla Kur’an
ve stnnet birbirinden ayrilmadiklari gibi biri olmadan 6tekinin
fonksiyonunu icra edemeyecegi de a¢ik¢a gorilmiis olmaktadir
(Goérgun, 2013: 209-235). Bu nedenle guniimuzde Islam iktisa-
d1 ve finansi ile ilgili teoriler Gizerinde ¢aliganlar 6zellikle Kur’an
tizerinde durduklarindan ve Kur’an'da gecen bazi prensiplerden
hareketle cesitli varsayimlar ileri siirdiiklerinden, dolayisiyla
sinnetin inga edici karakterini géz éniinde bulundurmadikla-
rindan bagarili olma ganslar: yoktur. Buna ilave olarak, Kur’an
fslam toplumunun varlik nedeni, Hz. Peygamber (s.a.v)’e ittiba
da bu toplumun inga edici ilkesi olarak goralmedik¢e bu iki kay-
naktan beslenme iddiasinda olan ve bunlar tzerine kurulmaya
calisilan iktisadi bir sistemin Islam iktisad1 olarak isimlendiril-
mesi mumkin degildir.

Kur’an'in ve siinnetin Islam toplumu ve ilimleri acisindan ko-
numunu bu sekilde tespit ettikten sonra bir ilim olarak iktisat
i¢in nasil bir yontem takip edilecegi meselesine gelmis bulunu-
yoruz. Burada oncelikli olarak islam toplumunda ilimlerin ne
ttr bir anlama sahip oldugu; iktisat ilminin diger ilimlerle iligkisi
ve kendi bagina ne anlam ifade ettigi tizerinde durmak uygun
olacaktir. Dil ilimlerinden hadise, tarihten tefsire, fikihtan aka-
ide tarih icerisinde ortaya ¢ikmis degisik ilim dallarinin, Islam
toplumunun varligini siirdiirmekte miuracaat ettikleri yontemler
oldugunu séylemek miimkiindir (Gérgin, 2013: 228). Tktisat da
fslam toplumunun karsilastigi ekonomik meseleleri halletmek
icin miiracaat edilen ve yukarida cercevesi cizilen yontem da-
hilinde sorunlar1 ¢6zmeye ¢alisan bir ilimdir. Bu nedenle diger
ilimler gibi bir huviyete sahiptir. Béyle olunca, iktisat ilmi de
digerlerinde oldugu gibi belirli énciilleri olan (bu 6nciiller Islam
toplumunun stnnete tabi olmasiyla ortaya ¢ikan ilkelerdir) bir
ilim olarak karsimiza ¢ikar. Bu nedenle, Islam medeniyetine 6z-
giin yonleri olan bir iktisat diisiincesinden bahsetmek mumkin-
dir. Ancak bu, her geyi ile farkli olan bir ilim anlamina gelmedigi
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gibi 6zgunligl siinnete ittiba ve bagka sistemlerden farkli olan
ozelliklerinde yatan bir disiplini ifade etmektedir.

Islam iktisadinin, biitiin kurumlar1 ve kavramlariyla farkh
bir iktisadi sistem anlamina gelmeyecegi agiktir. Eger insanlar
degisik tiirlerden ticari iligkiler siirdiiriiyorlarsa bunlarin doga-
s1 geregi bu tir faaliyetler biitin cografyalarda ve dénemlerde
biytk oranda benzer sekillerde yapildigi i¢in icra ettikleri fonk-
siyonlar itibariyla bir farkliliktan s6z etmek dogru degildir. k-
tisadi sistemleri birbirinden ayiran 6zellikler de bu konulardan
ziyade sahip olduklar: farkliliklardir. Bu nedenle, Islam iktisa-
dini diger sistemlerden ayiran temel 6zellikler ayni1 zamanda
fslam iktisadinin 6zgiin yonlerini teskil etmektedir. Bagka bir
ifade ile Islam iktisadini 6zgiin kilan, bagka iktisadi sistemler-
den ayrigtig1 noktalardir. Mesela faizin olmadig: bir ekonomik
sistem 6nermesi bu hususlarin baginda gelir. Ayni sekilde akit-
lerde belirsizligin akdin olusumuna olan olumsuz etkisi yine bu
cercevede zikredilebilir. Dolayisiyla bagka iktisadi sistemler ile
benzesen yonlerine ragmen ilham aldig: kaynaklar dikkate alin-
diginda, sahip oldugu farkliliklar 6zgiin bir Islam iktisadindan
s6z etmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu durum bizi giintimiz Is-
lam iktisad: ¢aligmalarina hakim olan bazi angajmanlar soru-
nuyla kars: karsiya getirmektedir.

Guniimiizde Islam iktisadi ve finans: ile ilgili ¢alismalarda
tizerinde en ¢ok durulan veya siklikla dile getirilen kavramlarin
baginda makasid ve maslahat gibi fikihtan 6ding alinmig kav-
ramlar gelmektedir. S6z konusu ¢aligmalarin kahir ekseriyetinde
bu kavramlarin yerli yerinde kullanildigini séylemek mumkin
olmadig gibi bunlara ytuklenen anlamlar sonucunda varilan ne-
ticelerin de isabetsiz oldugunu ifade etmek gerekir. Klasik do-
nem ile mukayese edildiginde, giinimiizde bu kavramlarin daha
fazla kullanilmasinin temelinde, Islam medeniyetinin ortaya
koydugu teorik ve ameli bir sistemin pargasi olan Islam iktisa-
dinin zorunlu olarak baglh olmas: gereken kokleri ile alakasinin
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rahat bir gekilde koparilmasina zemin hazirlamalaridir. Bagka
bir ifadeyle modern dénemde tzerinde ¢ok¢a durulan bu tir
kavramlar, iktisat ilmiyle ilgilenen uzmanlarin klasik dénemde
ortaya konmus metotlara bagh kalmadan serbest bir sekilde fikir
ylrtitmelerine olanak saglamaktadir. Ozellikle bu kavramlarin
fikih usali ilminde sahip olduklar: anlamin mahiyetiyle ilgili bir
fikri olmayan ve daha ¢ok ikincil kaynaklardan edinilen bilgiler-
den hareketle bunlari kullanan aragtirmacilarin neredeyse tama-
minin distiga bir hatadir bu.

Burada kavramin guniimiizde ugradigi anlam kaymasina 6r-
nek tegkil etmesi bakimindan klasik diigiiniirlerin maslahat kav-
ramina -makasidi da i¢ine alacak sekilde- nasil bir anlam yiikle-
diklerine kisaca deginip, bu konudaki genis tartigmay: bagka bir
yere birakmakla iktifa edecegiz. Gazzali (v. 505/1111) maslahat
tanimlarken 6nce onun sozlitk anlamina deginmis ve maslahati
bir menfaatin elde edilmesi ve bir zararin engellenmesi olarak
tanimlamistir. Ancak hemen akabinde bu tiir bir maslahatin fi-
kih alanindaki maslahati ifade etmedigini, ¢cinkit bunun kullarin
maksatlar1 agisindan yapilmis bir tanim oldugunu belirtmistir.
Daha sonra maslahatin, seriatin maksatlarini muhafaza anlami-
na geldigini belirtmigtir. Seriatin maksatlar: ise insanlarin din,
can, akil, nesil ve mallarinin muhafaza edilmesidir (el-Gazzali,
1413: 481-482). Bu ornekte goruldiugii tizere maslahat ve buna
bagl olarak makasid kavramlarin Islam iktisadinin canli bir
sekilde uygulama alani buldugu klasik dénemdeki anlamlar ile
guntmiuzde ifade ettikleri manalar birbirinden oldukea farklidir:
Birinde maslahat seriatin maksatlari, digerinde insanlarin mas-

lahatlar olarak algilanmaktadur.

Gazzal'nin de igaret ettigi Gizere, maslahatin insanlardan bir
kotalugi kaldirip bir menfaat elde etmelerini saglayacak bir kav-
ram olarak kullanilmasi, olsa olsa sozlitk anlami olup, dini ilimler
s6z konusu oldugunda referans alinacak bir ¢cerceve sunmamak-
tadir. Bu nedenle, fikih ilminde maslahattan bahsedilirken bu
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anlam kastedilmez. Asagida aciklanacagi tizere, fikhin bir alt dal
olan iktisat ilminde maslahattan bahsedilecekse sé6zlitk anlamin-
dan hareketle bir maslahat tanimi yapilmamali, klasik teorinin
¢izmis oldugu cerceveye bagh kalinmalidir. Aksi takdirde yanls
bir 6nciilden hareket edilecegi i¢in ulagilacak netice de yanls ola-
caktir. Yukarida da ifade edildigi tizere kavramlarin sahip oldugu
ser‘i ve orfi anlamlar esas alinmadan sadece lugavi anlamlardan
hareketle bazi meselelerin ele alinmasi, Islam diistincesinde ve
buna bagli olarak degisik disiplinlerde 6nemli problemlerin dog-
masina yol agmaktadir. Bu durum, giintimiz Islam iktisad: ve fi-
nans ¢aligsmalarinin buyik bir kisminin karg: karsiya bulundugu
6nemli sorunlardan biridir.

Kavramlara yiiklenen yanlis anlama ilave olarak yapilan me-
todolojik hatalar konuyu oldukea girift bir hale getirmektedir.
Soyle ki, iktisadi uygulamalar ve bankacilik ile ilgili akademik ve
profesyonel caligmalarda gérmezden gelinen énemli hususlar-
dan biri bu konuda bir yéntemin takip edilmesinin gerekliliginin
tizerinde durulmamasidir. Nasil ki giinimtizde gerek sosyal bi-
limler, gerekse fen bilimlerinde akademik bir ¢calisma yapilirken
konu ile ilgili teorik bir ¢erceve sunan yaklagimlar takip ediliyor-
sa, Islami ilimler s6z konusu oldugunda da benzer bir durumun
oldugu gozden kacirilmaktadir. Guniimiiz Islam caligmalarinda
oldugu gibi Islam iktisad: ile ilgili mevzularda da yéntemsiz yak-
lagimlar ve bunlar tizerine gelistirilen teoriler bir middet son-
ra yerlegik kural halini alarak asil mevzunun gérilmesinin veya
dogru yaklagimin ortaya konmasinin éniindeki en biiyik engel
haline gelmektedir. Dolayisiyla Islam iktisadindan séz edilecek-
se, bu disiplinin bagli oldugu temel sabitelerden ve bir metodo-
lojinin takip edilmesi gereken bir ilimden s6z ediyoruz demektir.
Bu nedenle, Islam iktisadina dair calismalar belirli bir metodoloji
takip etmedigi ve meseleler belirli bir sistem dahilinde ele alin-
madig1 siirece ne kayda deger bir mesafe katedilebilir, ne de Is-
lam iktisad: 6nemli bir potansiyel tagimasina ragmen ginimuz-
de kendi bagina varligi olan bir iktisadi sistem olabilir.
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Peki, bu nasil mimkin olacaktir? Bu sorunun cevaplanmasi,
fslam iktisadiin Islam diinyasinin somiirgelestirildigi doneme
kadar oynadig: roliin tespit edilmesine baglidir. Bagka bir ifadey-
le, Islam diinyas1 Batr'nin hegemonik istilasina ugrayincaya kadar
kendi iktisadi sistemini kurmus ve bu iktisadi sistem dinyanin
en onemli iktisadi faaliyetlerinin oldugu bir bélgede basar: ile
uygulanmigtir. Bu durum bize Islam iktisadinin uygulanabilme-
sinin veya ileri sturdugi iktisadi ilkelerin uygulanmasinin muhal
olmadigini, aksine mimkin oldugunu ve bu miimkiin olanin ta-
rihte 6nemli bir bagar1 kaydettigini géstermektedir. Dolayisiyla,
giintimiizde Islam iktisadindan ve finansindan bahsedenlerin,
maslahat ve makasid gibi kavramlardan ziyade, ekonomik bir sis-
tem olarak tarihte uygulanmig ve 6nemli bagarilar elde etmis olan
Islam iktisadinin sahip oldugu dinamikleri/ilkeleri tespit etme-
leri ve bunlardan hareketle teoriler gelistirmeleri gerekmektedir.
Bunun digindaki yaklagimlarin bagarili olma ihtimali yoktur.

Bazi iktisat tarih¢ilerinin yapmis olduklari aragtirmalar, Islam
iktisadinin bir sistem olarak bagari ile uygulandigini ortaya koy-
maktadir.’ Bu tur ¢aligmalarin da 6tesinde uzun asirlar boyunca
ve degisik cografyalarda varliklarini siirdiiren Miuslimanlarin
ticari faaliyetler strdirmedigini distinmek herhalde mimkin
degildir. Argivlerin bize sundugu imkanlar dikkate alindiginda,
Mislimanlarin ekonomik faaliyetlerinin kitalar aras: oldugu ve
bunlar1 bagar: ile yuruttikleri gorillmektedir. Dolayisiyla giint-
miizde Islam ekonomisine dair caligmalarda ilk olarak yapilmas1
gereken, ge¢miste uygulanan sistemin éncelikle ortaya konmasi
ve Mislimanlarin uygulamis oldugu ekonomik sistemin baga-
risin1 saglayan faktorlerin tespit edilmesidir. Bu konu olduk¢a
uzun olmasina ragmen burada kisaca bu bagariy: saglayan daha
dogrusu bu bagarinin saglanmasina zemin hazirlayan bazi hu-
suslara isaret ederek konuyu bitirmek uygun olacaktir.

1 Abraham Udovitch’in Partnership and Profit in Medieval Islam isimli ¢caligmasi bun-
lardan sadece biridir.
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Bilindigi izere Osmanh imparatorlugu birkag yiizyil uygulamis
oldugu iktisadi politikalarla ayakta kalmay1 basarmis ve bu durum
19. ytizyila kadar sirmistir. Bu ytizyllda Osmanli'nin bagh oldu-
gu klasik yaklagim degismeye baglamis ve bu degisim zamanla ¢6-
ziilmeyi de beraberinde getirmistir. Unlii Osmanh iktisat tarihgisi
Mehmet Geng’in ti¢li koordinat olarak ifade ettigi provizyonizm,
fiskalizm ve tradisyonalizm, genis kitalara yayilmig olan Osman-
I'nin iktisadi diinya goruginun ilkelerini olusturmaktayd: (Geng,
2000: 43-52). Osmanh iktisadinin ana ilkelerinin beslendigi en
temel kaynak da hic stiphesiz Islam dinidir. Bu baglamda 6zellikle
yukarida teorik cercevesi verilen dinin temel kaynaklarina baghlik
Osmanlrda tradisyonalizm olarak aciga ¢ikmaktadir. Osmanl ikti-
sadi yapis1 uzun bir miuddet buna bagl kalmig ve bununla énemli
basarilar elde etmistir. Ancak bu durum 19. yuzyilda degismeye
baslamigtir. Bu degigimi kadim kavrami tizerinden izlemek mum-
kiindar. Bu yiizyila kadar kadim, evvelini kimsenin hatirlamadig:
bir kavramken, bu ytzyildan itibaren kimsenin bilmedigi, eskimis,
modas: ge¢mis sey anlaminda kullanilmaya baglanmigtir (Geng,
2000: 92). Bu durum kavramin lugavi hakikat diizeyine indirgene-
rek algilanmaya baglandigini géstermektedir. Ancak buraya kadar
ciddi bir problem yok gibi géziikse de bu bakis acisi zihniyet degi-
sikliginin 6nemli bir gostergesidir.

Burada kadim olanin 6rf ile iligkisi, bir yandan hukuki bir ha-
viyet ifade etmekte, 6te yandan ittiba ile uygulanagelen gelenek
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ticari ahlak ve refleksleri belir-
leyen kadim degerler Islam toplumunun kurucu ilkelerine teka-
bul etmektedir. Buna kargilik 19. yiizyilda kadim olanin olumsuz
bir anlam ifade etmesi sebebi ile cedid olanin éne ¢ikarilmasi,
bu kurucu ilkelerin toplumsal yapiya y6n verme fonksiyonunun
degistigine isaret etmektedir. Boyle olunca evvelini kimsenin
hatirlamadig: kadimden sozlitk anlamu itibariyla eskimis kadime
gecildi. Bagka bir ifade ile, kadim olan 6énceden tayin edici bir
yere sahipken, bu yiizyildan itibaren sozlitk anlamina bakilan bir
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kelime haline gelmistir. Bu durum, giiniimiiz {slam ekonomisi
caligmalarinin biyiik bir kisminda bazi kavramlarin sézlitk an-
lamina bakilarak bunlardan cesitli sonuglar ¢ikarilmasiyla biytik
benzerlikler tagimaktadir.

Islam ilim geleneginde maliye, vergi ve iktisat ile ilgili miistakil
calismalar kaleme alinmakla beraber, 6zellikle iktisadin ilgilendi-
gi mevzular buyuk oranda fikih ilmi icerisinde ele alinmaktayda.
Fikih ilmi, sahip oldugu ézellikler itibariyla Musliimanlara ait bir
ilimdir ve iktisadin Islam toplumunda basarih bir sekilde uygulan-
masinin 6nemli saiklerindendir. Dolayisiyla giintimuizde her ne
kadar Islam iktisad1 ¢alisan bazi arastirmacilar fikhi bakis acisini
elestirseler de Islam iktisadinin bir disiplin olarak ele alinacag: te-
orik cerceve fikih olmaksizin miimkiin degildir. Bagka bir ifadeyle,
giintimiizde tarihte bagarili bir sekilde uygulanmis olan Islam ikti-
sadinin yeniden ele alinmas: ve bir sistem olarak uygulanmasi an-
cak fikih ilminin sunmus oldugu teorik ¢ercevenin imkanlarindan
yararlanilmasina baghdir. Ancak bu tek bagina yeterli degildir: Bu
teorik cerceveyi miisahhas hale getirecek tarihsel uygulamalar da
Islam iktisadi ¢alismalaria biiyiik oranda yol gésterecektir. Ne-
tice olarak Islam iktisadinin bir disiplin olarak i¢inde gelistigi ve
referans cercevesini buldugu fikih kaynaklarindaki yaklagimin
oncelikli olarak dogru tespit edilmesi, ardindan tarihsel tecriibe-
nin dikkate alinmasi gerekir. Ozellikle giiniimiizde yapilan Islam
iktisadi caligmalarinda ihmal edilen tarihi tecriibe, bize bugiin ba-
sarili olmak i¢cin 6nemli ipuglar verecektir.
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M. Fahim KHAN I

[slam Iktisadinda Temel
Kavramlarin ve Fikirlerin
Yeniden Degerlendirilmesi:
Kurumsal Icerik Acisindan

[slam Iktisadinin Kaynag1 Ne
Olmalidir?”

Girig: Olmak ya da Olmamak

Bu makale, Islam iktisadinin bagimsiz bir bilimsel disiplin
olarak kabul edilmesi gerektigine dair yeterli bir altyapinin s6z
konusu oldugu ve bu yeni 6gretinin kendi degerleri iizerinden

gelistirilmesi gerektigi disiincesi temel alinarak yazilmigtir.

Ve bu makale, onlarin iktisadinin (ana akim iktisat), bizim
Islam iktisadini anlamamiz icin yeterli oldugu goriisiint kabul

etmemektedir.

Bu goriis Kur’ani bir ifadeye dayandirilmaktadar:

De ki: “Goklerden ve yerden geciminizi saglayan kimdir?” De
ki: “Allah’tir! O halde, ya biz (Allah’a inananlar)dan yahut siz
(O’nun birligini inkar edenler)den biri dogru yolda, (digeri ise)
acik bir sapiklik icindedir!” (Sebe’ Stresi, 34/24).

* Ingilizce'den ceviren Giilnihal Kafa.
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Bizim fktisadimizda Gormek Istedigimiz Seyler

Islam iktisadinda gérmek istedigimiz sey, bize verilen bilgiyi
kullanarak insanin ekonomik davraniglarini anlamamiza yar-
dima olacak ve béylece yiiksek igsizlik orani, paranin ve servetin
dagilimindaki ciddi esitsizlikler, gezegenin hizla tahrip edilmesi
gibi ekonomik problemlerin altinda yatan sebepleri anlamami-
z1 saglayacak bilimsel bir disiplindir. Bizim amacimiz budur ve
bunu onlarin hedefine giden yolu takip ederek bagsaramayiz.

Olmak Istedigimiz Noktaya Neden Ulasamay1z?

Geg¢miste pek ¢cok sebep 6ne surilmugtir. Ama ben kendi yak-
lagimimi anlatabilmek i¢in su sebepleri vurgulamak istiyorum:

Bir Hedef Vizyonundan Mahrum Olmak

Gunimiuz iktisadinin (ana akim iktisat), insanlhigin iktisadi
problemlerini ¢6zme noktasinda pek ¢ok eksigi oldugunun he-
pimiz farkindayiz. Insan davraniglarinin belli bir yéniini ince-
leyen bir sosyal bilim olarak iktisattan bekledigimiz sey; iktisadi
problemlerin dogasini, bu problemlerin neden ortaya ¢iktigini
ve iktisadi etmenlerin onlar1 nasil ¢6zdugini, bu problemleri
onlemek icin iktisadi etmenlerin davraniglarindaki carpikliklar:
dizeltmek adina toplumun/iktisadin nasil bir rol oynayabilece-
gini anlamamiza yardim etmesidir. Bu bizim (Misliman insan-
lar) i¢in de béyledir, onlar (laik ya da Musliman olmayan in-
sanlar) icin de 6yledir. Islam iktisadi disiplinini gelistirmek icin
baslangi¢ noktamiz, insanlarin (bizim ve onlarin) karsilagtikla-
r1 iktisadi problemleri nasil gercekgi bir sekilde ele alacagimiz
olmalidir. Bize bahsedilen ilahi rehberlik sayesinde, insanligin
iktisadi problemlerine ve bu problemlerin ¢éziimine dair bizim
kendimize has bir yaklagimimiz vardir. Bu yaklasim bizim i¢in
oldugu kadar onlar i¢in de dogru olmalidir. Bu da disiplin de-
digimiz seyin dogasina ve kapsamina dair yaklagimimizi a¢ik-
lamak demektir. Eger iktisadi problemler ve iktisadi faaliyete
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dair yaklagimimizi bizim iktisadimiz olarak adlandiracaksak, o
zaman bizim iktisadimizin insanin iktisadi davraniglarini daha
iyi anlamamizi saglayacagina dair ikna edici kanitlar gosterme-
miz gerekir.

Bir Metodoloji Vizyonundan Mahrum Olmak

Kendi iktisadimiz1 geligtirirken fikhin roliintin ne olacagina
dair gereksiz bir takint1 s6z konusudur. Iktisat, insan davrani-
sinin belli bir yoni tizerine bir calismadir. Fikih bize yalnizca Is-
lami bir iktisadi etmenin nasil olmasi gerektigine dair kurumsal
bir ¢erceve ¢izerek yol gosterebilir. Ama bize insan davranmiglarini
incelememiz ve analiz etmemiz i¢in bilimsel bir temel saglaya-
maz.

Iktisadi Faaliyetler Alamnda Teori ve Pratikle Ilgili Ortaya Cikan
Gelismelerin Farkinda Olmak

Bu durum hem ana akim iktisat alaninda ¢alisan uzmanla-
rin hem de giiya Islam iktisadi disiplininden faydalaniyor olmasi
gereken Miisliimanlarin, Islam iktisadinin teorisi ve pratigi icin
gosterdikleri cabay: anlamsiz ve alakasiz kilmaktadar.

Arastirma Icin Gerekli Destegin Olmamast

Islam iktisadinin gelisimiyle ilgilenen iktisatcilarin cogu,
gelismekte olan tilkelerde yasamakta ve maddi kisitlamalardan
ve aragtirma yapmaya misait bir ortamdan mahrum olmala-
rindan dolay: arastirmalari i¢in yeterli zaman ve enerji bulama-
maktadirlar. Azinlikta olan bazi Miusluman iktisatcgilar harig,
ozellikle de Orta Dogu'da gelismekte olan tlkelerde yasayan
iktisatcilar, akademik ¢alismalarinda Islam iktisadi aragtirma-
larini 6ncelikli bir noktaya koymanin ¢ok zor oldugunu digiin-
mektedirler. Bat1 diinyasinda yagayan Islam iktisatcilar ise Is-
lam iktisad: alaninda aragtirma yapmak icin gerekli ortamdan
mahrum olmasalar da, aragtirma éncelikleri caligma sartlariyla
uyusmamaktadir.
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Islam Iktisadi Alaninda Orijinal Bir Bilimsel Calisma Ortaya Ko-
yabilmek I¢in Gerekli Olan Adanmisliktan Mahrum Olmak

Aslinda bu madde, bir 6nceki madde ile ilgilidir. Uzmanlarin
once kendi ya da ailelerinin gecimleri, ¢ocuklari, yaghlik dénem-
leri i¢in 6nlem almak vs. ile ilgilenmeleri, sonra da ¢ocuklarina iyi
bir egitim saglayabilmekle ve acil durumlarda ve hastalik zaman-
larinda gerekli olacak maddi garantiyi saglamakla ugrasmalar: ge-
rekiyor. Tum kaynaklarini bu tar seyler i¢in kullanirken, hayatla-
rinda aragtirmalarina adayacaklar: pek bir sey kalmiyor. Modern
Bat1 diinyasi bu tir ihtiyaclar kargiliyor ki uzmanlar hayatlarini
gorevlerine adayabilsin. Islam’n ilk dénemlerinde de Miisliiman
toplumlarda alimlere caligmalarina destek olacak bir ortam suna-
bilmek i¢in bir tiir kurumsal bir cerceve olusturulmustur.

Buittinciil Bir Yaklagimin Eksikligi

“Islam iktisatcilar1”, iktisat alaninda genel olarak fikirlerden,
kurumlardan ve faaliyetlerden olusan tim sistemi incelemek ye-
rine Islami iktisadin spesifik bir yoni tizerinde durmayi tercih
etmektedirler. Bu yaklagimla Islam iktisad: diyebilecegimiz ek-
siksiz bir disiplin ortaya koymak miimkin degildir. Bu noktada
sunu da eklemeliyim; yapmamiz gereken sey Islami bir iktisadi
teori gelistirmek degil Islami iktisat teorisi gelistirmektir. Bu sa-
dece semantik bir fark degildir. Son derece dnemli ve temel bir
farkliliktir. Bu konu makalenin ilerleyen bélumlerinde ayrintila-
riyla incelenmisgtir.

islam iktisadinin inceleme Konusu

Herhangi bir seyi Islam iktisadi ile bagdastirmak icin heniiz
¢ok erken. fktisat alaninda yaptigimiz bir caligmay1 hemen Islam
iktisad1 olarak duyurmak yerine bizim iktisadimiz olarak adlan-
dirmak daha makbul olacaktir. Birakin isterlerse digerleri Islam
iktisad1 desin. $imdilik biz ona bizim iktisadimiz diyelim.
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Ayrica, bu gecici dénemde iktisadin ana konusu olarak ana
akim iktisat tarafindan kabul edilen ve atalar1 (Adam Smith, Al-
fred Marshall, John Stuart Mill vd.) tarafindan tanimlanan “ko-
nu’yu oldugu gibi kabul etmemek icin de gegerli bir sebebimiz
yoktur. Atalari iktisad: “servet bilimi” (Smith, 1776) ya da “serve-
tin tiretimi ve dagilimi tizerine uygulamali bilim” (Mill, 1848) ola-
rak adlandirmiglardir. Bu iktisat tanimlarinda gecen servet kav-
rami, kullanilabilir seyler stoku ya da bir degere sahip olan seyler
ya da tipk: fikh al maal' da tanimlanan mal gibi “iktisadi varlik-
lar” olarak bilinen seylerdir. Bizim iktisadimizin inceleme konusu
da servettir. Bu yuzden, bizim iktisadimiz ile (ana akim) iktisat
arasinda tanim diizeyinde bir uyusmazliktan séz edemeyiz. En
nihayetinde ulagmak istedigimiz noktayr buldugumuzda, bizim
iktisadimizin mahiyeti ve kimligi gozle gériilebilir olacaktir.

Bizim iktisadimiz ayn1 zamanda insan davramglarinin, mad-
di refah icin ihtiya¢ duyulan seyleri ne kadar verimli bir sekilde
kullandigimiza iligkin kismi tizerine yapilan bir ¢alisma olarak da
tanimlanabilir. Bu da alternatif sekillerde kullanilabilecek kisith
imkanlarimizla baglantih olarak refah seviyesini ne kadar yuksel-
tebildigimiz tizerine bir ¢aligma olarak da anlagilabilir. Dolayisiyla,
bizim iktisadimizin konusunu bagtan tanimlamak zorunda degiliz.

Iktisatta, yapilan ilk “servet” tanimlar1 hayli elestiriye maruz
kalmigtir, ¢iinki “servet” sézctugiiniin sebep oldugu sosyal ¢agri-
simlar “zengin” olmakla ilgili seylerdir. Bu elestiri daha sonraki
iktisatgilar1 servet kelimesini kullanmay: birakmak ve onun ye-
rine iktisad: “insanin olagan i hayatindaki davranislarinin ince-
lenmesidir; refahin maddi gereksinmelerine ulagmak ve onlar:
kullanmakla siki sikiya ilgili baz1 bireysel ve toplumsal hareket-
leri inceler” (Marshall, 1920) ya da “sonlu ve kit kaynaklarin al-

1 Fikh al-maal, mal kavramiyla ilgili islami yasalarin ve diizenlemelerin bir parcasidir
ve mal, insan ihtiya¢larim kargilama kapasitesine sahip, bir degeri olan ve sahip
olunabilen geyler olarak tanimlanmaktadir. Malin tanimi tizerine bir inceleme i¢in

bkz. al-Abbadi (1974).
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ternatif kullaniminda insan davraniglarini inceleyen bilim dali”
(Robbins, 1984) seklinde tanimlamak durumunda birakmgtir.
Bizim iktisadimiz, insanlarin iktisadi davraniglarinin bilimsel bir
bakis acisiyla incelenmesi olan iktisadin gercek konusunu “refa-
hin maddi gereksinimlerinin verimli kullanimi” ya da “sonlu ve
kit kaynaklarin alternatif kullaniminda insan davraniglarini in-
celeyen bilim dal1” gibi tanimlar altina saklamak zorunda degil-
dir. Bize ait olan cercevede iktisat hala servetin tretimi, dagilimi
ve kullanimi tizerine uygulamali bir bilim olarak tanimlanabilir.

Gergek farklilik ayrintilarda gizlidir. Bizim iktisadimizin teme-
lini olugturan kurumsal cerceve, ana akim iktisat tanimlarinda i¢-
sel bulunan kurumsal cerceveden son derece farklidir. Bu unsur bi-
zim iktisadi analizlerimizde de kokten bir farklilik yaratmaktadir.
Var olan kurumlar arasindaki farklardan kaynaklanan davranig
farkliliklar1 (Wright, 1974), cerceve analizlerinde de farkliliklar
olmasimi gerekli kilacaktir. Tktisadi analizlerimizde kurumlarin
da ihtiva ediliyor olusu, ileride Islam iktisadi ve bu tiir Islam ikti-
sadi1 analizlerini ele alisimizda bize yardimar olacaktur.

Ana akim iktisadin ve bizim iktisadimizin detaylarda yatan
farkliliklarindan biri de, refah kavraminda ortaya ¢ikmaktadir.
Ana akim iktisat refahin maddi gereksinimlerinin verimli kul-
lanimu ile ilgili insan davramiglarini inceler. Ve biz de bu amag
tizerinde bir ihtilafa diigmemek noktasinda hem fikir olsak da,
iki yaklagim arasinda yine de refahin anlami tizerinden bir fark-
lilik olacaktir. Ana akim iktisat, refahi i¢giidiisel arzularimizdan
kaynaklanan isteklerimizin tatmin edilmesi tzerinden ifade
eder. Diger yandan bizim iktisadimiz, refahi ihtiya¢larimizin kar-
silanmasi tizerinden ifade eder. “Istekler/arzular” ile “ihtiya¢lar”
arasindaki fark, bir bireyin icerisinde hareket ettigi ve iktisadi
kararlarini aldig1? kurumsal (yasal ve ahlaki) cerceveden kaynak-

2 Incelememizi bizim iktisadimizda Islami iktisada dondirdigamiizde, bu iki yakla-
simda ele alinan refah kavramlar: arasindaki farki gostermek i¢in su iki ayete atifta
bulunacagiz:

“Ve eger senin bu ¢agrina da karsilik veremiyorlarsa, artik bil ki, onlar sadece gegici
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lanmaktadir. Iktisadi davranislarin analizinde kanunun (seriat)
ve ahlaki degerlerin roli bu baglamda ortaya konulacaktir.

Kurumlarin roli ve refah kavramindaki farkliliklar tizerine
yazdigimiz bu incelemenin arka planinda, iktisadin ve bizim ik-
tisadimizin dogalar1 ve kapsamlar: tizerine kargilagtirmali bir
bakis agis1 gelistirebilmek i¢in, éncelikle bizim iktisadimiza dair
bir tanim yapalim. Bizim iktisadimiz, toplumda bireysel refah ve
sosyoekonomik adalete iligkin belli bir kurumsal cerceve iceri-
sinde servetin olugturulmasina, dagilimina ve kullanimina dair
insan davraniglari ile ilgilenir. Servet kelimesinin kullanimindan
hoslanmayanlar i¢in bu tanimin asagidaki gibi farkli sekillerde
formulasyonu da yapilabilir: “Insanin, refahin maddi gereksin-
melerine ulagmak ve onlar1 kullanmakla siki sikiya ilgili baz
bireysel ve toplumsal hareketlerde bulundugu ve ayni1 zamanda
toplumun kurumsal ¢ercevesine de uyumlu hareket ettigi olagan
is hayatlarindaki davraniglarinin incelenmesidir.” ya da “Toplu-
mun hukuki ve ahlaki ¢ercevesiyle uyumlu bir bireysel refah bag-
laminda, sonlu ve kit kaynaklarin kullanimina dair insan davra-
niglarini inceleyen bilim dalidir.”

Burada bizim iktisadimiz ile kast edilen seyin Islam iktisad
olmadigini tekrar vurgulamak yararli olacaktir. Bizim iktisadi-
miz sadece insanin iktisadi davraniglarini analiz ederken daha
iyi ve daha gercekgi bir bakis a¢is1 gelistirebilmek i¢in ilahi kay-
nakl bilgilerimizi kullandigimiz alternatif sekiiler bir yaklagim-
dir. Yine de, bu yaklasim daha sonra Islami hayat sisteminde
(tamamen kanuni ve ahlaki bir ¢erceve i¢cinde) iktisat tizerine ya-
pacagimiz ¢alismada kullanilacaktir. Bu noktada Islam iktisadi

olarak da adlandirilabilir.

doyumlara tutsak, bencil ve ¢ikara isteklerinin pesindedirler. Allah’tan bir dogru
yol bilgisi olmaksizin, gecici aldatici doyumlar, bencil ve ¢ikara istekler pesinde
kendine yol arayan kisiden daha sapik kim olabilir ki? Ger¢ek su ki, Allah zulmu
kendine yol edinen toplumu dogru yola eristirmez!”(Kasas Suaresi, 28/50)
“Oyleyse, Allah'in r1zasini kazanmak isteyen kisi, Allah'in lanetine ugramis ve varig
yeri cehennem olan kisi ile bir midir? Ne kot bir duraktir o!” (Al-i Imran Saresi,
3/162)
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Ister su an kullandigimiz haliyle bizim iktisadimiz olsun, ister
daha sonra kullanacagimiz sekliyle Islam iktisadi olsun, bu yak-
lagim bilimsel bir yaklasim olmalidir. Ana akim iktisat gibi bizim
de o6ncelikle butiin bir pozitif iktisadi analiz yapmamiz ve daha
sonrasinda normatif iktisada gecis yapmamiz gerekir. Bizim ikti-
sat teorimizin kapsayic bir dogasinin olmasi ve dinyadaki tim
toplumlara uygulanabilir olmas: gerekir. Bu makalenin ilerleyen
kisimlarinda bu analiz bitunlagi hedefine ulagsmak i¢in iktisadi
analizlere alternatif bir yaklasim 6énerisi sunulacaktir.

Bize Ait Bir iktisat Gelistirmenin Amac

Oncelikle, Islam iktisadindan bahsetmemeyi tercih ettim,
cunki aksi takdirde bizim iktisadimizi kesfederken ortaya ¢ika-
bilecek hatalar ve yapabilecegimiz yanlis yorumlar Islam iktisa-
dina atfedilebilir. Dolayisiyla, su anki ugrasimizi bizim iktisadi-
miz tzerine bir aragtirma olarak adlandirmay: tercih ediyorum.
Insan davraniglarinin belli bir yoniinii inceleyen bir sosyal bilim
olarak iktisattan beklenen sey; yoksulluk, igsizlik, a¢lik, agir1 eko-
nomik egitsizlikler, cehalet, felaketler vb. iktisadi problemlerin
dogasinin anlagilmasini saglamasidir. Neden ortaya ¢iktiklarini
ve hem toplumsal hem de bireysel duzeyde nasil ¢éztimler iire-
tilebilecegini anlamamiza yardimci olmasidir. Dolayisiyla kendi
iktisadimizi geligtirirken baglangic noktamiz insanlarin kars
karsiya oldugu iktisadi problemi nasil algiladigimiz olacaktir. Bu
da bizim iktisadimiz olarak adlandirmay: istedigimiz disiplinin
dogas1 ve kapsamina dair algilarimiz anlamina gelmektedir.

Insanin iktisadi davranislarini anlamamizi saglayacak kendi-
mize ait iktisadi bir analiz ¢cercevemiz olmadig stirece kendi ikti-
sadimiz da olamaz.

Kendi Analitik Cercevemizde Olmasim Isteyecegimiz
Ozellikler

Simdi ekonomik analiz ¢ercevemizde gérmek isteyecegimiz
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6zelliklerin ne oldugunu inceleyelim. Burada bizim analitik ¢er-

cevemizin goze carpan 6zelliklerini kisaca veriyorum.

1. Dengeleyici olma (maksimize edici olmak yerine): Insanin

tum faaliyetlerinde aldig1 kararlar icin kilit bir unsurdur.

2. Thtiyaclar1 karsilama (istekleri tatmin etmek yerine): kti-
sadi faaliyetlerin temel odak noktasi budur. Bu iki unsur, diinya
tizerindeki tim insan davraniglarinin iki pozitif unsurudur (Ki-

sim 2'de ayrintili bir sekilde incelendi.).

3. Riigt (ana akim cercevedeki rasyonalitenin kargiligy): Bi-
zim ekonomik analiz ¢ercevemiz de insanin iktisadi faaliyetleri
ve ekonomik kararlar1 da dhil tim faaliyetlerinin parcasi olarak
rasyonaliteyi kabul etmektedir. Ancak bizim rasyonalite kavrami-
miz ana akim iktisatta kullanilan rasyonalite kavramindan fark-
lidir. Bizim iktisadimiz baglaminda rasyonalite, insanin aldig: ka-
rarlarda akli bagindalik anlamina gelir.? Akli baginda bir zihniyete
dayanan insan davraniglarinin bir 6zelligi de hayatin farkh yon-
leriyle ilgili dengeli bir tutum gosterebilmek ve bu konularda al-
dig1 kararlarda dengeyi koruyabilmektir. Evrenin her yerinde bir
denge goruyoruz ve insan davraniglar: da bu evrensel gerceklikte
bir istisna olmayacaktir. Bu gerceklik kavraminin matematiksel
denklemler ve esitsizlikler tizerinden ifadesi, eger gerekli goriultr-
se, su an icin ertelenebilecek bir seydir. Insan davraniglarinin te-
melinde yatan akli baginda bir zihniyetin bagka bir gostergesi de
isteklerin ve arzularin tatmininden ziyade ihtiya¢larin kargilan-
masidir. Ve akli baginda olmanin bir diger 6zelligi de toplumun
kurumsal diizeninde dogrudan ya da dolayl olarak eklenmis olan
yasal ve ahlaki yukamlualikleri uygulamakla ilgilidir.

4. Bizim cercevemiz belirsizligi dogrudan kabul etmez.

3 Islam iktisadi baglaminda bu kavram, mantigini kullanabilmek anlamina gelir ve
Kur’an bu kavram i¢in riist kelimesini, mantikl insan olarak da rasit kelimesini
kullanir.
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Bu Ozelliklere Sahip Bir Cerceve Gelistirilebilir mi?

Daha gercekgi ve kapsam agisindan daha genis bir cerceve ara-
yisinda bizler yalmz degiliz. Bunun i¢in daha énce yapilan arag-
tirmalar incelememize konu olabilecek bagarili ve kullanigh bir
alternatif cerceve ortaya koyamamistir. Hi¢biri bagimsiz bir pa-

radigma olarak kabul gorebilecek kadar gelistirilebilmis degildir.

Ana akim iktisadi analiz cercevesi fizik biliminden yararlanir
ve ciddi oranda matematikten 6diing alinan araglara bagimhdir.
Iktisadi analizlerini gelistirmek i¢cin neden fizik bilimine bel bag-
ladiklar1 sorusu ilgi ¢ekicidir. Doga bilimlerinin bilimsel yéntemle-
rinden ilham alan iktisat¢ilar, muhtemelen iktisadi da fizik kadar
kesin ciimleler kurabilen bir bilim yapabilmek i¢cin onunkine ben-
zer yontemler kullanma fikrinin cekiciligine kapilmiglardir. Tktisa-
din insan davraniglariyla ilgilendigini unutan iktisat¢ilar, insanin
iktisadi faaliyetlerini agiklamak i¢in fiziginkine benzer bilimsel
yontemlerin sofistike uygulamalar: karsisinda buytilenmislerdir.
Ancak bu siirecte iktisat biliminin ilgileniyor olmas: gereken bir-
cok iktisadi problemin izini kaybetmiglerdir. Bircok iktisatei, ik-
tisadi analizler icin bir ¢erceve olustururken fizik ve matematige

dayanma konusunda elegtirel bir tutum sergilemektedir.*

Tktisatcilarin, daha uzun bir ge¢mise dayanan ve dolayisiyla
insan davraniglarini incelerken bir metodoloji gelistirmek icin
daha fazla vakitleri olan diger sosyal bilimlere (sosyoloji, psiko-
loji, antropoloji gibi) g6z atmalar1 gerekirdi. Doga bilimleri icinde
olan ve inceleme konusu yagsam olan biyoloji bile (cansiz madde-
lerle ilgilenen fizigin aksine), insan hayatinin belli bir yénii olan
ve iktisadi davranig® denilen konuyla daha alakali gériinmekte-

4 Bu iktisatcilarin iktisadi gortsleri “Heterojen Iktisat” bashgi altinda toplanmistir.
Elestirilerden bazilar1 bu bélimde daha énce incelenmisgtir.

5 Biyoloji de hayvanlarin sosyal davramiglarini incelemektedir. Tktisadin iktisadi ana-
liz icin bir ¢erceve gelistirebilmesi i¢in sadece bir adim 6teye ge¢mesi —karar alma
ve se¢im yapmayi da isin i¢ine katmak i¢in— gerekmektedir.
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dir. Biyoloji biliminin iktisat ile ilgisi, biyolojinin organizmalarin
ozellikleri, siniflandirilmasi ve davranislariyla ilgilendigi gerce-
ginden kaynaklanmaktadur. Birbirileri ile etkilesimlerini ve dogal
cevrelerindeki degigimlere verdikleri tepkileri konu almaktadir.®

Biyoloji, insan viicudunun sagligiyla ilgilenen tibbi bilimlere
de bir temel olugturmaktadir. Hastaliklar: ve bozukluklari teghis
edebilmek amaciyla canli viicutlar: analiz edebilmek i¢in bir ¢er-
ceve olusturur. Iktisadi baglamda genelde iilkenin/toplumun/
mahallenin saghg: terimini kullaniriz. Eger iktisadi analizlerin
cercevesi de biyolojinin sablonu 6rnek alinarak tasarlanirsa, bir
toplumdaki ekonomik problemleri teghis ve sonrasinda tedavi
etmek icin daha uygun olacaktir. Tktisat da dahil sosyal bilim-
ler insan davraniglarini anlamaya calisirken, dogrudan ya da
dolayl: olarak sosyal problemleri tanimlamayi, nasil ortaya ¢ik-
tiklarini ve nasil tedavi edilebileceklerini anlamay1 amaclar. Tkti-
sadi baglamda problemler makro diizeyde tanimlanirlar. Makro
diizeydeki bu problemlerin ¢ogunun ortaya ¢ikig sebebi mikro
duzeydeki problemlerdir. Fizik biliminden 6din¢ alinan ¢erceve
ise makro iktisat problemlerin tanimlanmasina olanak vermez.
Dolayisiyla; yoksulluk, yavag biiytime ve gelisme, nesiller arasi ve
nesiller ici esitligin gézardi edilmesi gibi makro iktisat problem-
lerin bireysel ekonomik etmenler diizeyindeki iktisadi davranis-
larla aralarindaki baglara deginmeden incelenmek zorundadir.
Makro duzeydeki bozukluklarin mikro diizeydeki problemlerden
bagimsiz olmas1 mimkin degildir. fktisadi etmenlerin bazi den-
gesizliklerden mustarip olmas: ve bu durumun makro diizeyde
ekonomi saglhigina hastalik olarak yansimas: gerekmektedir.

Bu agidan bakildiginda, iktisat bilimi metodoloji agisindan
fizik biliminden alabileceginin ¢ok daha fazlasini biyoloji bili-
minden 6diing alabilir. Biyolojide, anatomi ve fizyonomi (A&F)

6 Bu aym zamanda organizmalarin nesilden nesile gecirdikleri degisimleri de icer-
mektedir.



38 ISLAM IKTISADINI YENIDEN DUSUNMEK

dedigimiz analitik bir cerceve s6z konusudur. Bu ¢erceve, insan
viicudunu farkh organlar halinde ayirir. Bu organlar, dogalar: ve
sistemleri analiz edilmesi amaciyla par¢alara ayrilmigtir. Buna
makro anatomi denmigtir ve makro iktisada tekabiil eder. Bir
organ icerisindeki ¢cok ku¢ik yapilarin (hicreler ve dokular) mik-
roskobik diizeyde incelenmesine mikroskobik anatomi denir ve
bu da mikro iktisada tekabiil eder.

Insan anatomisi, analiz teknikleri ve bilesenleri acisindan
kendisinden ¢ok sey 6grenebilecegimiz bir seydir. Belli bir organ
sistemnini (mesela sindirim sistemi) toplumdaki insan davranig-
larinin olusturdugu biitin icerisinde diger sistemlerle (mesela
ahlaki sistem, ailevi ve toplumsal iligkiler, yasal yikimlilukler
sistemi vb.) biitiinlegmis bir iktisadi davranig sistemi olarak dii-
sunebiliriz. Makro iktisat, bir organin makro anatomisine ben-
zer bir sekilde ve mikro iktisat da, bir organin icerisindeki mik-
roskobik anatomi modeline benzer bir sekilde gelistirilebilir.

Fizyoloji, canli bir organizmanin ya da bu organizmanin par-
calarinin (bir organizmadaki hiicreler ve dokular gibi) isleyisinin
incelenmesidir. Sadece organizmalari ve onu olusturan hicreleri
ve dokular: tanimlayan anatomiden farklidir. Fizyolojik strecler
dinamik siireclerdir. Hiicreler, kendi mahalli ortamlarindaki de-
gisimlere tepki olarak kendi isleyislerini de degigtirirler. Fizyolo-
jik tepkilerin ¢cogunun amaci sabit bir fiziksel ya da kimyasal i¢
cevreyi koruyabilmektir. Buna homeostazi denir. Homeostazi, bir
organizmanin ya da hiicrenin, fizyolojik siire¢lerini duruma gére
ayarlayarak bir i¢ dengeyi koruma yetisine ya da egilimine denir.
Canli bir organizmanin dengeli bir i¢ cevre olusturmasi ya da bir
aile sisteminin digsal degisiklikler karsisinda i¢ istikrarini sagla-
yabilmek icin gosterdigi otomatik egilimdir. En yaygin olarak bi-
linen homeostazi 6rnekleri viicudun kan basina ve sicakligidir.
Kan basina ve sicaklik, organizmanin faaliyet seviyesinde ya da
etraftaki kogullari veya cevreyi belirleyen diger organizmalarda-
ki degisimlere ragmen neredeyse sabit kalir veya kalma egilimi
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gosterir. Canli organizmalarda homeostaziyi korumak i¢in ken-
diliginden gelisen suirecler s6z konusudur. Canli bedenlerin, dig-
sal degisikliklerle karsilagildigi zaman bile bir denge durumunu
arayan ve saglamaya caligan yapisal egilimleri ve otomatik st-
regleri vardir, (bir¢ok ekolojik, biyolojik ve sosyal sistemin kendi
homeostazi sistemleri oldugu bulunmustur.)’

Iktisat, biyoloji biliminin baska bir ézelliginden de ¢ok sey
ogrenebilir. Biyoloji canli varliklarin yapilarini atomlar, hiicreler,
dokular ve organlar gibi farkl duzeylerde inceler. Organ diize-
yinde cesitli fonksiyonlar icra edilir ve bazen bu fonksiyonlarin
bazilar1 ¢ok karmagik olabilir. Bir grup organ bir araya gelerek
ortak bir amaa yerine getirmek i¢in ig birligi yapmaktadir. Her
organin fonksiyonuna uygun farkl bir yapisi vardir. Ornegin,
sindirim sistemi yutak, mide, ince bagirsak, kalin bagirsak vb.
organlardan meydana gelmektedir. Bu organlarin her birinin de
kendine has bir gérevi vardir. Aldigimiz giday: sindirim sistemi
boyunca hareket ettirmek, kana dhil olmasini saglamak icin
gittikce daha kugtk parcalara ayirmak ve viicuttaki tim hicre-
lerin gida ihtiyacini kargilamak i¢in hepsi birlikte ¢aligmaktadir-
lar. Farkli organ sistemleri de bir araya gelerek bir organizmay1
olusturmaktadir. Canli bir organizmanin icindeki farkli organ
sistemleri birbirinden bagimsiz bir sekilde ¢alismamaktadir. Ak-
sine, viicudun tamaminin refah diizeyini arttirmak i¢in birlikte
calismaktadirlar (Marieb, 2006). Tktisatcilar iktisadi sistemi ve
onu olusturan parcalarini eger fizigin ya da matematigin yak-
lasimi yerine A&F’nin ve biyoloji biliminin yaklagimina benzer
bir yaklasim gelistirerek incelerlerse, ortaya daha iyi bir caligma
konulabilir. A&F ve biyoloji biliminin terminolojisi, mikro ikti-
sat, makro iktisat ve iktisadin terminolojisine kolaylikla tercii-
me edilebilir. Temel ihtiya¢lar, homeostazi, homeostazik kontrol

7 Sosyolojide ve psikolojide de stres homeostazisi s6z konusudur; birey ya da toplum
bir biitiin olarak belli bir stres seviyesinde kalmaya calisir ve eger stres seviyesi
yeterli degilse genellikle suni bir stres tretir.
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mekanizmalari, homeostazik dengesizlikler vb. terimler konuyla
ilgili baz1 6rneklerdir.

Bu kisimdan ¢ikarilacak sonug sudur; iktisat metodolojisini
yeniden duginmek mumkindir ve dahasi, bunu yapmak iktisat
biliminin bilimsel bir temel Gzerinde gelistirilerek gercege daha
uygun ve herhangi bir topluma uygulanabilecek bir seviyeye ¢1-

karilmasini saglayabilir.

Ana Akim Yaklagimdan Ayrilmak

Kendi ¢izdigimiz (ve 6zellikleri bu makalede daha énce ele
alinmis olan) cerceve icinde iktisadi analiz konusunu incelemeye
baglamadan 6nce, ana akim yaklagimdan ne kadar farkli oldugu-
nu ve insanin iktisadi davraniglarini anlama noktasinda ne ka-
dar kokla degisiklikler yapabilecegini kisaca agiklamaliyiz.

Bizim iktisadi analizimizin ana unsurlar1 sunlar1 da icerecek-

tir:
1. Insanin iktisadi problemi nedir (iktisadin dogasi ve kapsami)?
2. Servet nasil olugturulur (iiretim ve ticari érgiitlenme)?®
3. Servet nasil dagilir (iiretim faktorleri ve faktor piyasasy)?

4. Bir kiginin serveti kendi tiketimi i¢in nasil kullanilir (tike-

tim ve tiiketici davraniglar1)?

5. Bir kisinin serveti bagkalarinin o servetteki hakkin: tahliye
etmek i¢in nasil kullanilir?

6. Servet nasil takas edilir (piyasa mekanizmasi)?
7. Iktisatta denge (piyasa dengesi ve toplumda sosyoekono-

mik adalet).

8 Bu mesele yeni kurumsal iktisat olarak bilinen disiplinin inceleme konusudur ve
bizim iktisadimiz da bu konudan faydalanabilir.
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8. Dunyadaki tim insanlarin ekonomik refahi nasil 6l¢tlebi-
lir ve arttirilabilir?®

Burada bizim iktisadimizin Islami iktisat anlamina gelmedigi-
ni tekrar vurgulamak faydali olacaktir. Bizim iktisadimiz sadece
ana akim iktisada alternatif sekiler bir yaklagimdir. Yine de bu
yaklagim; insanin dogasi, davranislar: ve faaliyetleri hakkinda
sahip oldugumuz ilahi kaynakli bilgilerimizin 1s131nda ve Islami
kurumsal cercevede iktisat bilimini incelerken kullanilacaktir.
Bu kisim bizim iktisadimizin yukarida tanimlanan sekiz bilege-
ninden ilki ile ilgilidir ve bizim iktisadimizin incelemeyi hedef-
ledigi iktisadi problemi tanimlamaktadir. Dolayisiyla yalnizca
bizim iktisadimizin dogasini ve kapsamini ayrintihi bir sekilde
incelemektedir.

Iktisadi Problemin Dogas1

Bireysel duizeyde iktisadi problemler, alternatif kullanim ola-
naklarina sahip kisith kaynaklarin kisinin refahi i¢cin ne gekiller-
de kullanilabilecegidir. Refah kavramy, icinde kullanildig: diinya
gbrugsune ve ait oldugu toplumun kanunlarindan ve dizenleme-
lerinden, norm ve ahlaki ilkelerinden, kiiltiiriinden ve tarihin-
den meydana gelen dizenine bagl olarak degisir. Bu 6zelliklerin
tamami toplumun, tyelerinin gidermelerine izin verdigi ihtiyac-
lara déniisecektir. Thtiyaclarin sadece arzulari ve istekleri teme-
linde bireylerin kendisi tarafindan tanimlanacagini varsaymak
pragmatik bir yaklasim olmayacaktir. Ihtiyaclar, bireyin sosyal

9 Sekiiler baglamda bu mesele iyilikseverlige tekabiil eder. Ancak Islami baglamda
farkli bir anlami vardir ve zekat ve 6siir (gelir ve servet tizerindeki zorunlu vergi),
evkaf (toplumsal gelisimi desteklemek iizere kurulmus génillis kurumlar), infak
(maddi durumu kétii olanlarin ihtiyaglarimi kargilamak i¢in yapilan génillii harca-
ma), zorunlu nafaka (bazi akrabalarin ihtiya¢larinin karsilanmas: i¢in zorunlu yi-
kiimliliik) gibi kurumlarla ortaya ¢ikmaktadir. Bazi diger toplumlarin da bireyleri
ihtiyag sahibi kimselerin ihtiya¢larini kargilamak yukimliligiinde biraktig1 kendi-
lerine has kurumlar1 vardir. Dolayisiyla bu konu, bizim iktisadimizda bagimsiz bir
baglik altinda incelenecektir; ¢tinkii toplumun bu kurumlarin bireysel ekonomik
faaliyetlerde sahip olmasini talep ettigi yere bagh olarak, bireysel iktisadi davranis-
lar tizerinde ¢ok temel bir etkiye sahiptirler.
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hayat1 baglaminda tanimlanacaktir. Refah dinamik bir olgudur;
tipk: kisinin tasarrufunda olan kit kaynaklardan yararlanarak
karsilamak i¢in can attig ihtiyaglar listesi gibi.

Thtiyaclar listesinde, listenin elemanlarinin refaha katkisina
bagl olarak olusturulmusg bir hiyerargi vardir. Bu hiyerarsi de,
bireyin icerisinde refah diizeyini arttirmak i¢in ¢abaladif1 top-
lumun yapisindan ve dinya goriisiinden kaynaklanmaktadir ve
amag ihtiyaglarimizi kargilamak icin ¢abalarken dengeyi sagla-
maktir. Olanaklarin kisithligi, bireylerin refah merdiveni ya da
piramidinde ulagmay: hedefleyebilecekleri seviyeleri belirler.
Orta Cag Musluman diigiintrleri bu konuyu zaten ayrintilariyla

incelemiglerdir.*

Bu kisimda ortaya koydugumuz caligmayla belirtmek iste-
nen, bireysel seviyede iktisadi problemin kisinin ihtiyaglarinin
kargilanmasi oldugudur. Insanlar hayatlarinin her yoniyle ilgili
ihtiyaclarini aralarindan bir denge kurarak kargilayabilmek icin
ellerindeki kisith imkanlar: kullanirlar. Viicutlarinin ihtiyaglari-
n1, ruhlarinin ihtiya¢larini (dini ihtiyaglar da dahil), artan ser-
vetlerinin getirdigi ihtiyaclar1 (farkli amaclar i¢in), iireme ihti-
yaglarimi kargilamaya; bilgilerini ve idraklerini (iyiyi kotiiden
ayirabilmek) gelistirmeye caligirlar.* Bunlar arasindaki dengeyi,
oncelikle hayatlarinin tim yonleriyle ilgili ihtiyaglarini temel
duzeyde kargilayarak ve bu gekilde hicbirinin géz ardi edilme-
diginden ya da bireysel ihtiyaclar listesinden ¢ikarilmadigindan
emin olarak saglarlar. Bir kez tum ihtiya¢lar1 en azindan mini-
mum duzeyde giderildikten sonra, onlar: tahrip olmaktan koru-
maya ¢aligmanin 6tesine gecerek her birini daha iyi bir duzeye
¢ikarmak icin ¢caba géstermeye baslarlar. Insanlardaki icgtidiisel
estetik duygular, bu duygular: tatmin edecek seyleri de gerek-

10  Bu dusiiniirlerin iktisadi se¢imler baglamindaki dusiinceleri i¢in (bkz, Khan,
2002).

11  Satibi'ye gore, nefsi (viicut), mah (miilk), dini, akli ve nesli (ireme) gelistirecek her
sey insanin ihtiyacidir.
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li kilabilmektedir.*® Bu noktadan sonra ekonomik problem, bu
ihtiyaclarin her birinin hayatin farkli yonlerini dengeli bir ge-
kilde iyilegtirecek gekilde kargilanmas: problemine déntgmek-
tedir. Akli baginda bir insan hayatinin farkli yénlerinde ihtiyag
duydugu seylerin seviyelerini belirleyecek ve baz: ihtiyaglar ilk
seviyede bile kargilanmamigken diger ihtiyac¢larinin ikinci ya da
tcuncu seviyelerine odaklanmaktan neden sakinmasi gerektigi-
ni bilecektir. Burada ona yol gosterecek ilke “hissedilen tatminin
maksimize edilmesi” degil “ihtiyaclarin dengelenmesi” olacaktir.
Farkl: boyutlardaki ihtiyaclar: kargilamak séz konusu oldugun-
da, kullanilmas: gereken kavram denge®® olmalidir. Bu denge ise
tamamiyla 6znel bir kani olmak zorunda degildir.

Insan tatminini maksimize etmek yerine neden ihtiyaglarini
kargilar? Bu bizi ekonomik karar alma mekanizmasinda kurum-
larin roline getirmektedir ve bu konu da bir sonraki kismin ko-
nusu olacaktir. Giniin basinda elinde istedigi seylerin bir listesi
olan ama giinin sonunda kendini istekleri yerine ihtiya¢larini
karsilarken bulan bir insan1 diisiinelim. Gin boyunca ihtiyagcla-
rin1 kargilamay: énceleyerek isteklerini bir kenara koymus ya da
ertelemis ya da gérmezden gelmis olabilir. Elbette isteklerinin
tamamu ihtiya¢ duydugu seyler de olabilir, ama tersi dogru de-
gildir. Kiginin ihtiyag listesinin parcasi olan istekleri ne kadar az
olursa, dengeli bir iktisadi tutum gosterme sansi o kadar yiksek
olacaktir. Aslinda ihtiya¢ olmayan isteklerin listesinin uzamasi
iktisadi davraniglarda bir dengesizlik gostergesidir ve bu durum
makro dizeyde yoksulluk, igsizlik, ekonomik iktidarsizlik gibi
iktisadi hastaliklara yol acacaktir. Bu da mikro diizeydeki iktisa-
di kararlarin mantikl bir yaklagimla alinmadigini gésterecektir.
Toplumun kurumsal ¢ercevesi bu dengesizligi diizeltmek i¢in bir

12 Satibi ihtiya¢lar1 gidermenin tg seviyesi oldugunu séyler: kritik seviye (zaruret),
orta seviye (hayat) ve giizellestirme seviyesi (tahsiniyet).

13  Tatminin maksimizasyonu, yalmzca tek boyutlu bir fayda konsepti baglaminda
anlam kazanmaktadur.
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kuvvet uygulayacaktir. Eger bu olmuyorsa kurumsal ¢ercevenin
yeniden bicimlendirilmesi gerektigi anlamina gelir.

Insan davraniglarini anlamak icin gelistirilen ihtiyac temelli
yaklagimlarla cagdas felsefede de kargilasmak miimkiindiir. Or-
negin, Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisine dair teorisinde (Mas-
low, 1954) su kategoriler altinda bes ihtiya¢ listelenmektedir:

1. Fiziksel ihtiyaglar

2. Guvenlik ihtiyaglar

3. Sosyal ihtiyaclar

4. Saygi ihtiyaclan

5. Kendini gerceklestirme ihtiyaglar

Bu teoriye gore, insan ihtiyaclar1 yukarida verilen siralamaya
gore kargilanmaktadir. Eger psikolojik ihtiyaclar temel diizeyde
karsilanirsa, giivenlik ihtiyaclarina odaklanilir. Givenlik ihti-
yaglarini sosyal ihtiyaclar izler ve sonrasinda saygi ihtiyaglar: ve

kendini gelistirme ihtiyaclar1 gelir.

Maslow, psikolojik ihtiyaclari ve givenlik ihtiyaglarini daguk
seviyeli ve diger t¢uni de yuksek seviyeli ihtiyaclar olarak de-
gerlendirir. Bu simflandirma, yiiksek seviyeli ihtiyaglarin icsel
olarak (psikolojik, ruhsal, zihinsel ya da dini inan¢lara veya diger
inang¢lara bagh olarak) karsilandigi, ancak diistik seviye ihtiyac-

larinin haricen kargilandigi varsayimina dayanarak yapilmigstir.

Maslow’un teorisine deginmemizin tek sebebi, son dénem
sosyoekonomik disiincenin ihtiyaglarin karsilanmasi olgusunu
normatif degil pozitif bir tutum olarak degerlendiriyor olusunu

vurgulamaktur.
Eger biz de ihtiyaglari, iktisadi ihtiyaclar ve iktisadi olmayan

ihtiyaclar sekilde simiflandirirsak ekonomik problemlerin i¢ yu-

ztiind daha iyi anlayabiliriz.
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fktisadi ihtiyaclar sunlar1 kapsar:

1. Hayatin tum yonlerini korumak, siirekliliklerini saglamak
ve yasam standartlarini gelistirmek i¢in gerekli psikolojik ihti-

yaclar.

2. Bugiunun, gelecegin ve gelecek nesillerin ihtiyaglari icin

ekonomik giivence ihtiyaglar.

Psikolojik ihtiyaglar analiz edilirken tiketim, ekonomik gii-
vence ihtiyaclar1 da servet iretimi olarak adlandirilacaktir. kti-
sadi karar mercileri (fertler ve hane halki gibi) tiketim hakkinda
kararlar alirken tiiketiciler olarak, servet iiretimi tizerine karar-

lar alirken de tireticiler olarak isimlendirileceklerdir.
Ureticiler iki sekilde servet iiretebilirler:

1. Kendilerine ait olan varliklar1 (insan ya da maddi varlik),
servet Uiretimi yapan ve onlara da kendilerine ait varliklardan ya-
rarlanmasina izin verdikleri icin 6dil olarak belli bir kira/maas

veren bagka bir kimseye kiralayarak.

2. Servet uretmek i¢in kendilerine ya da bagkalarina ait olan

varliklardan kendileri yararlanarak.

Kendilerine ait varliklardan bir kira/maag alanlar mal sahibi
olarak, servet tiretmek i¢in kendine ya da bagkasina ait varliklar

kullananlar ise girisimciler olarak adlandirilacaktir.

Yukaridaki tanimlar bize ¢esitli iktisadi faaliyetlere ddhil olan
uc iktisadi etmen tipi vermektedir. Bunlar; tiiketici, mal sahibi
ve girigimcidir.

Bizim iktisadimiz, maddi varliklarini veya “ig giici” denen
seyi kiralayan insanlar arasinda bir ayrima gitmemektedir. Ik-
tisadi analizimizin baginda insanlari sermaye sahibi ve ig gica
olarak ayirmak insan haysiyetinin ihlalidir ve buna hi¢bir kiltar

izin vermez.
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Iiktisadi Kararlar

Tktisadi etmenlerin refahi ag¢isindan bakildiginda, elde olan
kisith kaynaklarla var olan ihtiyaclari dengeli bir sekilde kargi-
lamak en uygun strateji olacaktir. Bu yaklagimin izinden gide-
rek, eger yapilan tercihlerin degistirilmesi i¢in disaridan ya da
iceriden bir baski s6z konusu degilse tercihlerin dengeli oldugu
soylenebilir. Bu baskilarin dogasi, etki dereceleri ve verimlilikle-
ri de tiketici tercihleri, mal sahibi tercihleri ve tiretici tercihleri
ele alindig1 zaman incelenecektir. Burada yalnizca bu baskilarin
toplumun sosyal ve kurumsal diizenlerinin bir pargasi oldugunu
soylemek yeterli olacaktir. Bu baskilar, ekonominin sagligini ga-
ranti altina alacaktir. Eger mikro seviyede yapilan tercihler bir
toplumun sosyal ve kurumsal diizenlerine uyumlu olursa bir so-
run ¢ikmayacaktir. Tktisadi saghk, goreceli bir kavramdir. Diin-
yanin pek ¢ok yerindeki ¢esitli toplumlar, gelismis diinya tarafin-
dan az gelismis ekonomiler olarak etiketlenmistir. Bu az gelismis
iilkelerdeki iktisadi etmenler degisim i¢in i¢ ya da dis kaynaklh
bir bask: hissetmemektedir. Bu toplumlarin sosyal ve kurumsal
diizenleri, iktisadi etmenler {izerinde ekonomik tercihlerini de-
gistirmeleri yoniinde bir baski uygulamamaktadir. Eger bu top-
lumlarin iktisadi durumlar: degistirilirse o zaman, sosyal ve ku-
rumsal dizenlerinin de bu degisimle uyumlu bir sekilde yeniden

bicimlenmesi gerekir.

Yukarida bahsedilen toplumun icindeki ti¢ iktisadi etmen ka-
tegorilerinin hepsi, kars: karsiya olduklari kaynak kisitlamalar:

karsisinda bircok segenege sahiptirler:

1. iktisadi veya maddi ihtiyaclar (ya da Maslow’un tanimla-
dig1 haliyle dusiik seviyeli ihtiyaglar) ile iktisadi olmayan (ya da
yitksek seviyeli) ihtiyaclar arasinda bir tercih. Bu tercih tg¢ tir
iktisadi etmenin hepsi tarafindan; yani tiiketiciler, mal sahipleri

ve girigsimciler tarafindan yapilir.
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2. Iktisadi ihtiyaclar arasinda tercih (tim ihtiya¢ kategorileri
ve bu ihtiyaclarin farkli seviyeleri arasinda yapilacak tercihler).

3. Buguniin ihtiyaclar ile gelecekteki ihtiyaclar arasinda ya-
pilan tercih.

4. Kusaklar arasi ihtiyaglar arasinda tercih.

Bu tercihler bizim iktisadimizin inceleme konusudur. Bu
secimlerin iktisadi etmenler icin olugturduklar: iktisadi prob-
lemler, ana akim iktisadin bakis agisindan farkli bir yaklagim
sunmaktadir. Her ne kadar bu se¢imlerin ayr1 bir makalede ay-
rintilariyla incelenmesi gerekirse de, bizim iktisadimizin agisin-
dan bakilarak yapilan kisa bir agiklama asagida verilmigtir.

Tiiketici Tarafindan Kargilagilan iktisadi Problemler

Tuketicinin problemi, elindeki kisith kaynaklari hayatinin
farkl yonlerinde ortaya ¢ikan ihtiyaglarini dengeli bir sekilde
karsilamak icin nasil kullanacagidir. Dengeyi saglamamak kay-
naklar1 bosa harcamak demektir ve akli baginda bir tiketici bun-
dan kacinmak ister. Israf her toplumda tiksinti ile karsilanmigtir.

1. Kiginin hayatinin herhangi bir yoniinde refahim yukselt-
mek adina ortaya ¢ikan bir ihtiyac: kargilamadig: i¢in ihtiyaglar
listesinde olmayan bir istegi s6z konusu olabilir. Bu tiir istekleri
tatmin etmeye ¢aligmak bir israf olacaktir, ¢iinkd ihtiyaglar son-
suzdur ve eldeki kaynaklari, arzulari tatmin etmek i¢in harca-
mak ihtiya¢larin karsilanmasindan feragat etmek demektir. Bu
da eldeki kaynaklarla ulagilabilecek noktadan daha dugtk bir
refah seviyesinde kalmak demektir. Tiiketici ihtiya¢larini istek-
lerinden ayirir ve isteklerinin degil ihtiyaclarinin pesinden kos-
maya karar verir. Yine de bazi istekler ihtiya¢lardan daha baskin
cikabilir, tiketici ihtiyaglarini gérmezden gelme pahasina da
olsa bu i¢giidiisel baskiya boyun egebilir. Bu davranis: diizeltmek
icin homeostazik bir mekanizma s6z konusu mudur? Varsa nasil
calisir? Eger yoksa bu homeostazik dengesizlik ne tur bir sonuca
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sebep olacaktir? Bu konu bir sonraki kisimda tiiketici davranig:
teorisi baglaminda ele alinacak konulardan biridir.

2. Tuketici, hayatinin tim yonlerinde kritik, orta ve orta-
nin ustinde seviyelerdeki ihtiyaclarini belirler ve bu ihtiyaglar
arasindaki hiyerarsiyi koruyarak; éncelikle kritik ihtiyaglarini,
sonra orta seviyeli ihtiyaclarini ve en sonunda da orta seviyenin
ustiindeki ihtiyaglarini karsilayarak elindeki kaynaklarin, haya-
tin tim yonleri arasinda dengeli bir sekilde dagilimini saglar.
Hayatin belli bir yonuyle ilgili orta seviyenin ustiinde bulunan
ihtiyaclardan bazilar, titketiciye hayatinin bagka bir yonuyle il-
gili orta ya da kritik seviyedeki ihtiya¢larinin bazilarindan daha
cekici gelebilir. Ornegin, hayatinin eglence kisminda at stirmeyi
tercih etmektedir. Guizel atlara sahip olabilmek i¢in kaynaklarini
fazla zorlayabilir ve bu siirecte cocuklarinin egitimini ya da dini
gorevlerini gormezden gelebilir. Homeostazik mekanizma onun
uzun siire bu durumu devam ettirmesine izin vermeyebilir. Bu
homeostazik mekanizma tarafindan uygulanan i¢ ve dig kay-
nakli baskilar onu kaynaklarinin dagilimindaki dengesizligi du-
zeltmesi i¢in zorlayabilir. Bir toplumda tuketicilerin homeostazi
seviyesinde kalmalarini saglayan homeostazik kontrol mekaniz-
masinin ve bu mekanizma tiiketicilerin harcamalarinda dengeyi
kurmasimi saglayamadigi zaman ortaya ¢ikan gostergelerin ne
oldugu, tiiketici davraniglarina dair Islami teorinin inceleme ko-
nusunu olusturmaktadir.

3. Thtiyaglarin karsilanmas: siirecinde tiiketicinin tercihleri,
piyasada bazi belli tirtinler i¢in talep olusmasini saglar. Belli bir
ihtiyac1 karsilayan birden fazla tirtin olabilir. Baz1 drtnler belli
bir ihtiyac ti¢ seviyede de (kritik, orta ve ortanin tsta) kargila-
yabilir. Biitce kisitlamalar: dahilinde maksimum ihtiyac kargila-
yacak tirtinlerin nasil secilecegi de Islami tiiketici davraniglari te-
orisinin inceleme konusudur. Bu analiz, tiiketici davraniglarinin
analizi, ana akim iktisatta fayda kavrami tizerinden yapilir. An-
cak ihtiya¢ temelli yaklagim, “Eger tuketici agir1 harcama yapma
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egilimi gosterirse ne olur?” sorusunu sorarak ekonomik analizde
bir adim daha ileri gidilmesini gerekli kilar. Asir1 yemek bunun
bir é6rnegidir. Eldeki biitce bir ihtiyacin yalnizca kritik dizeyde
karsilanmasina el verirken, o ihtiyaa kritik, gerekli ve iyilegtiril-
mis seviyelerde karsilayacak bir tirtinin se¢ilmesi de bagka bir
ornektir. Toplumun varlikli kesiminin yagsam standartlarinin
ve tuketim aligkanlhiklarinin zayif kaynaklara sahip tiketiciler
uzerindeki etkisi (s6zde 6zendirici etki), iirtin tercihlerini etkile-
yerek refah baglami icerisinde kaynaklarin bosa tiketilmesi an-
lamina gelecek agir1 harcamalara sebep olan bagka bir 6rnektir.
Bu davranigin tam tersini gostererek belli bir ihtiyac1 karsilamak
icin gerekli olandan daha az harcama yapan tiiketiciler de séz
konusu olabilir. Béyle bir durumda homeostazi mekanizmasinin
basarisiz olugu da bir iktisadi problemdir ve dolayisiyla bizim ik-
tisadimizin ¢aligma alanina girmektedir.

Dolayisiyla, tuketici davraniglarinin analizi baglaminda bizim
iktisadimiz, kaynaklarin tiketim mallari tizerinde harcanmasin-
da homeostazinin var ya da yok oldugu durumlar: incelemeyi
hedeflemektedir. Ayn1 zamanda, homeostazik dengesizliklere
sebep olan, bazi hastaliklarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilen ve
uzun sire devam etmesi hilinde ana akim jargonunda kendisine
makro iktisadi problemler denilen genis ¢capl hastaliklara sebep
olabilen faktorleri de incelemeyi hedeflemektedir. Son olarak da
bu davranisin piyasada baz: uriinlere talep olugmas: durumuyla
iligkisini inceler. Pazar talebini etkileyen faktérler bu baglamda
ortaya konulacaktir.

Iktisadi Problem: Servetin Uretimi

Servet neden iretilir? Ana akim iktisat bu soruya uzun za-
man 6nce cevap vermistir ve bizim iktisadimiz agisindan da ser-
vetin Gretim sebebi olarak refahin gésterilmesinin bir mahsuru
yoktur. Bizim ana akim yaklasimdan ayrildigimiz nokta sudur:
Refah insanin “ihtiyaglarinin” karsilanmasina baghdir, ancak
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ihtiyaclar i¢cinde bulunulan topluma, zamana ya da konuma
gore degigebilir ve toplumun kurumsal dizeninden ve sosyal
ortamindan ciddi sekilde etkilenebilir. Yine de ortak nokta; ih-
tiyaclarin arttig, giderildik¢ce daha fazla hizlanarak arttigi' ve
dolayisiyla servet iiretimi i¢cin daha fazla sebep trettigidir. Kritik
ihtiyac¢larin sinirh olmasi gibi bir olasilik séz konusudur, ancak
bu ihtiyaclar karsilandik¢a bireyler, kritik ihtiyaclarindan daha
uzun bir liste olan orta seviye —gerekli- “ihtiyaclarini” karsila-
maya ¢alisir ve bu gerekli ihtiyaclar karsilandik¢a orta seviyenin
izerinde ihtiyaglardan olusan ¢ok daha uzun bir liste ile kargi-
lagilir. Ornegin; mahremiyeti saglayacak, aileyi hava kosullary,
vahsi hayvan saldirisi vb. durumlardan koruyacak basit bir yapa,
kritik seviyede barinak ihtiyacini karsilayacaktir. Bu ihtiyag kri-
tik seviyede kargilandiktan sonra; ¢ocuklarin her birine ayr1 bir
oda vermek; iyi bir mutfaga, ortalama bir banyoya sahip olmak;
uyumak, yemek yemek ya da ¢calismak i¢in ortalama kalitede mo-
bilyalar almak vb. amaglarla bu yapiy1 ortalama seviyesinin tisti-
ne ¢ikarma ihtiyaci dogacaktir. Bu kosullar saglanarak barinak
ihtiyac ortalama seviyede kargilandiktan sonra, evi ortalamanin
istunde bir seviyeye ¢ikarmak icin sinirsiz bir ihtiyaglar listesi
kargsimiza ¢ikacaktir; bir bahce sahibi olmak, daha kaliteli mo-
bilyalar almak; ayr1 bir oturma odasi, yemek odasi, ¢cocuk oyun
odasi, eglence odas1 vb. i¢in evi genigletmek, evin i¢ ve dig deko-
rasyonunu yenilemek... Barinma ihtiyacin1 ortalama seviyenin
tzerine ¢ikarmak i¢in sinirsiz ihtiyaglar arasindan se¢im yapil-
mast gerekecektir. Bu yiizden servet tretimi i¢in duyulan ihtiyac¢
sinirsizdir.

Bir birey suirekli daha fazla servet tiretmek icin mi ¢abalaya-
caktir? Durum béyle olmak zorunda degildir. Diinyadaki pek cok
toplumun ntfusunun ciddi bir ogunlugu, ihtiyaglarini kritik se-

14  Maslow (1954)'un insan motivasyonlari tizerine yaptig1 ¢alisma, siirekli biyiiyen
insan ihtiya¢larina dair ayrintili bir bakis sunmaktadir.
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viyede kargilamanin 6tesine ge¢cmek icin bir dirtt hissetmemek-
tedir. Diger bir deyisle, refah seviyelerini arttirmanin derdinde
degildirler. Sermaye (beseri sermaye ve/veya maddi sermaye) sa-
hibi olan insanlar, ellerindeki sermayeyi servet tiretmek i¢in kul-
lanmayacaklarina dair basit bir tercih yapmak durumundadirlar
ve eger kullanmaya karar verirlerse ne derecede kullanacaklarina
dair bir karar vermeleri gerekmektedir. Bu, insanin servet treti-
mi amach iktisadi faaliyetlerini vurgulayan temel bir ekonomik
problemdir. Bu ekonomik problemin ele alinmasi bizim iktisadi-
mizin kapsamina da girmektedir. Bu baglamda sorulmas: gere-

ken sorulardan bazilari sunlardir:

1. Servet uretimiyle ilgili insan davraniglarinda bir homeos-

tazi s6z konusu olup olmadig:.

2. Servet uretimiyle homeostazisinin titketim, iktisadi buyu-
me ve gelisme gibi diger iktisadi faaliyetlerle ilgili insan davra-
niglarinin homeostazisine dair bireysel ya da genis iktisadi sevi-

yelerde bir seyler ifade edip etmedigi.

3. Servet turetiminde homeostazik dengesizliklerin nasil or-
taya c¢iktigl, bunun sahislarin refahi ve ekonominin durumu ile
ilgili ne ifade edecegi, eger dengesizlikler bireyin ya da ekono-
minin durumunu olumsuz etkiliyorsa bu durumun nasil tedavi

edilebilecegi.
Servet Uretimi Nasil Yapilir?

Ana akim iktisat, servet uretiminde rol oynayan tretim et-

menlerini su sekilde belirlemistir:
1. Arazi
2. Is gtictu
3. Sermaye

4. Girigimcilik
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[k ti¢ Giretim faktori, bir girisimci servet iiretmek amaciyla kul-

lanmadig1 ya da kiralamadig siirece servet iiretimi saglayamaz.

Bizim iktisadimiz farkl bir bakis acisina sahiptir. Insanlar,
refahlarn i¢in ihtiya¢larini karsilayabilmek i¢in ugragirken, ken-
dilerine ait sermayeyi kullanarak servet iiretmeye c¢alisirlar. Bu
sermaye, asagidaki sekillerde olabilir:

1. Insani sermaye (viicut kuvveti, beceriler, bilgi vs.)
2. Fiziki sermaye (arazi, inek, aletler, makine, ekipman, bina vs.)

Insanlar servet iretebilmek i¢cin bu iki sermaye tirini iki
farkli sekilde kullanabilirler. Birincisi, bir bagkasinin kendileri-
ne ait sermayeyi kullanmasina izin verebilirler ve bunun karsi-
liginda bir kira alabilirler. ikincisi, kendi sermayelerini ve/veya
bagkalarina ait varliklar1 servet tiretmek icin kullanabilirler. Do-
layisiyla, iiretim faktorlerinden s6z ederken sadece iki genis ka-

tegori olusturmak mumkiindiir:
1. Kiralanabilir tiretim faktorleri
2. Girisimci tiretim faktérleri

Insanlar sermayelerini kiraladiklar1 zaman kiralanan iiretim
faktortnin mal sahibi olurlar ve sermayelerinin kullanimi kar-
sisinda belli bir kira 6denmesini talep ederler. Bu kira normal
sartlar altinda birim zaman agisindan sabittir.’® Hem begerl
sermaye, hem de maddi sermaye, kiralanabilir iiretim faktorleri
olabilir. Tam insanlar, ister begeri sermayeye sahip olsun ister
fiziki, isterse ikisine de sahip olsun, potansiyel birer girisimci
tretim faktoriudirler.

15 Ana akim iktisat, maas ile kira arasinda bir ayrim yapmaktadir, ¢iinkii insanlar
sozde is giicii olarak ¢aligan insanlar ve sermaye sahibi insanlar olarak ikiye ayir-
maktadir. Bizim iktisadimizin amac gézetildiginde, ikisi de kiradir. Baglangicta
boyle bir ayrima gitmenin bir anlami yoktur. Kiralanan insani tretim faktérleri
ile kiralanan fiziki tretim faktérlerinin karigmig hallerini saptamak séz konusu
oldugu zaman, bu meselede uygun bir ayrima gidilecektir.
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Servet uretilip tretilmeyecegine dair bir karar verildikten
sonra, alinacak ikinci karar bu tiretimin nasil yapilacagidir. Kisi
kendine ait varliklar: bir bagkasina kiralayarak kiralanan varlik-
lar izerinde énceden belirlenmis sabit bir yararlanma hakk: kar-
siliginda sabit bir kira alarak mal sahibi olmay1 mu1 tercih edecek-
tir; yoksa bir girisimci olmay: tercih edecek ve kiralanan tretim
faktorlerine ek olarak tiretilen servetten de mi yararlanacaktir?
Bir kiginin kiralanan bir tiretim faktorii olarak mi yoksa girigim-
ci bir tiretim faktora olarak mi calisacagini belirleyen sey nedir?
Insanlar neden bagkalar i¢in ¢alismay tercih ederler de servet
iretmek i¢in kendi faaliyetlerini olusturmazlar? Girigimci fak-
torler neden bagkalarina kendi faaliyetlerine katilmalarini éne-
rip bu sekilde hem zararda hem kérda ortak etmek yerine onlara
kira 6demeyi tercih ederler? Bunlar, bizim iktisadimizin servet
uretimi konusunda 6rgutlenme sekli tizerinde durmadan ve ki-
ralanan tretim faktorlerine verilecek ticreti belirlemeden 6nce

cevap vermesi gereken sorulardir.
Servet Uretimi i¢in Orgiitsel Yapilar

Toplumun kurumsal diizeni, servet tiretiminin nasil yapila-
cagina dair alinacak kararlar etkilemektedir. Ornegin baz1 din-
ler, paranin ve parasal sermayenin kiralanmasini yasaklar. Para
yalnizca girisimci uretim faktoéri olarak kullanilabilir, kiralanan
uretim faktori olarak degil. Bazi toplumlar da insanlarin fiziksel
sermayelerini/insan bedenini kiralamalarini 6nleyebilir. Sadece
beseri sermayelerini kiralamalarina izin vardir. Dolayisiyla, ser-
vetin nasil tretilecegine dair verilen kararlar incelenirken, bu-
nun toplumun belli bir kurumsal ve sosyal diizeni baglaminda
ele alinmasi gerekir. Bizim iktisadimiz, bir toplumun kurumsal
diizenini ve bu diizenin servet tiretimiyle ilgili insan davraniglar:
tzerindeki etkisini incelememiz i¢in bir ¢erceve saglayacaktir. Bu
inceleme, miulkiyet haklar: teorisi, islem maliyeti teorisi, temsil
maliyeti teorisi, bilgi maliyeti teorisi ve kurumsal iktisat alanin-
dayasanan son gelismeler baglaminda yapilacaktir. Ayni zaman-
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da iktisadi davraniglarla ilgili kurumsal diizendeki degisikliklerin
politik gostergelerinin nasil 6l¢tlecegi ve bu degisimlerin refah
tizerindeki etkisi de bizim iktisadimizin inceleme konusudur.

Mal Sahibinin Karsilagtig1 iktisadi Problemler

Sermaye (fiziksel ya da begeri sermaye) sahibi, girisimci bir
kaynak olarak ¢aligmak yerine bu sermayeyi kiraya vermeye ka-
rar verdikten sonra, mal sahibinin kargilagacag: diger secenekler
asagidaki gibidir:

1. Sahip olunan sermayenin ne kadar: bir kira karsiliginda
bagkasinin kullanimina verilecektir? Kisi sahip oldugu varliklar:
cok farkl gekillerde kullanabilir ve tim kullanim sekilleri diizen-
li bir kira getirmeyebilir, ¢cinkt bu varliklarin bazilar: sahibinin
bazi ihtiyaglarini kargilayacak sekilde de kullanilabilir.

2. Sermaye ne tiir bir kullanim i¢in kiralanacaktir? insanla-
rin bir haysiyeti vardir ve ayn1 zamanda kiraladiklar: varliklarin
kullanim amaciyla ilgili toplumsal, ahlaki ve/veya yasal sorumlu-
luklar1 vardr.

3. Kira bedeli ne olacaktir?

Insanlarin beseri sermayelerini kiraya verdikleri durumlar
ele aldigimizda mesele daha net bir sekilde anlagilabilir. Burada
mesele sadece bosa gecirilen vakit yiiziinden israf edilen fayda-
nin telafisi degildir. Burada mesele, kiginin sahip oldugu var-
liklar1 kullanarak kargilayabilecegi alternatif ihtiya¢larini feda
ederek bahsi gecen refahtan vazge¢mesidir. Eger durum béyle
olmasaydi, “gelismekte ve is gici bol ulke” olarak etiketlenen
ilkelerde, calisma ¢agindaki niifusun ¢ogu sézde “is gicinin”
disinda kalmazdi. Eger insanlar, ihtiya¢larinin bir kismi kargi-
lanmamis oldugu halde vakitlerini bosa gecirirlerse, bunun et-
kisi homeostazik bir dengesizlik olarak ortaya ¢ikacaktir ve bu
da bireysel diizeyde ekonomik hastaliklar seklinde kendini gos-
terecektir.
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Kurumsal diizen, begeri kaynaklarin ve fiziki varliklarin sa-
hipleri olan kisilerin, ihtiyaglarini karsilamak ve refah seviyeleri-
ni yitkseltmek i¢in var olan kaynaklarini nasil kullanabilecekle-
rine dair secenekleri belirler. Uretim faktorlerinin arzi, bu baghk
altinda incelenmektedir. Sahip oldugumuz cerceve, vasifsiz ig
giicy, kalifiye is glicii, profesyonel isci, arazi, sermaye mallar1 vb.
seklinde tanimlanan herhangi bir kaynagin arz egrisini anlama-

miza yardima olacaktir.
Girigimcinin Karsilagtig1 iktisadi Problemler

Bir girigimcinin karg: kargiya oldugu iktisadi problem, diger
iktisadi etmenlerden daha karmagiktir. Girisimci, kendisi i¢in
servet Uretecegini diigiindiigu bir proje tizerine kendi elinde olan
kaynaklarin yani sira bagkalarindan kiralanmis ya da 6ding alin-
mis olan kaynaklar1 da yatirir. (Girigimcilik, begeri kaynaklarin,
sahip olunan varlik ve imkanlar: bir bagkasina kiralanmaktansa
kendisine ait iktisadi bir faaliyet yapma kararindan dogmakta-
dir.) Girigsimci olmaya karar verildikten sonra, asagidaki iktisadi

kararlarin verilmesi gerekir:
1. Cok sayida potansiyel proje arasindan hangisinin secilecegi.

2. Gerekli sermayenin ne kadarinin kendi varliklarindan, ne

kadarinin bagkalarina ait sermayeden karsilanacagu.

3. Bagka kisilere ait varliklarin (insani ya da fiziki sermaye)
kullanilmasi durumunda hangi yéntemin tercih edilecegi ve bu
kullanim karsisinda kisinin nasil 6dullendirilecegi ya da kisiye ne

kadar ticret 6denecegi.

Girisimci, ¢ok karmagik ve belirsiz bir durumda bir denge
saglamak zorunlulugu ile kars1 karsiyadir. Girigimcinin verecegi
kararlar cesitli iiretim faktorleri i¢cin olusan piyasa taleplerini be-
lirlemektedir. Belirli bir tiretim faktértniin piyasas: da bu baghk

altinda incelenecektir.
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Denklik ve Denge

Faktor piyasasindaki dengenin, bizim iktisadi analiz ¢erceve-
mizde 6zel olarak incelenmesi gerekir ve bu yiizden iriin piya-
salarindaki dengelerle birlikte ele alinmasi gerekir. Bizim iktisat
cercevemiz, sadece uretim ve tiketim faktor piyasalarinda ve
iran piyasasinda denkligin nasil saglanacagini belirlemekle kal-
maz, bir adim daha 6teye giderek bu dengenin piyasadaki den-
geyi yansitip yansitmadigini da belirler. Arz ve talep arasinda bir
denklik noktasina ulagilmig olabilir, ancak genellikle dengeli de-
gildir. Modern iktisada gore tiketimde denklik her zaman sagla-
nir. Onlar sadece denklik kogullariyla ilgilenir.*

Monopol kosullarinda ya da diger problemli kosullar altinda
saglanan bir denkligin dengeli bir denklik durumunu yansitma-
dig1 agiktur, cunki bu tiir kogullarda hem insanlarin sémiiriilme-
si hem de kaynaklarin boga harcanmasi s6z konusudur ve bu iki
durum da refah anlayigiyla gelisir, ki refah, bir toplumdaki iktisa-
di faaliyetlerin diizenlenmesinin tek sebebidir. Insan davranisla-
rindaki homeostazik kontrol mekanizmasi ile diizeltilemeyecek
kadar ciddi bir dengesizlik durumu, saghkl bir iktisadi davrani-
sin ve/veya saglikli bir ekonominin gostergesi degildir.

iktisadi Hastaliklar

Tktisadi secimler, bireylerin ve ekonomilerin karsi karsiya
kalmak ve dengeli bir ¢6zim bulmak durumunda oldugu iktisa-
di problemleri olustururlar. insanlar ¢cok yénlii bir problem icin
dengeli bir ¢6zim bulmaya caligirlar. Tktisadi secimler yapmak
da dengeli bir karar alma sitirecinin pargasidir. Toplumlar ikti-

sadi kararlarin dengeli bir sekilde alinmasini isterler ve uygun

16  Pek ¢ok Pareto optimalitesi denklik durumunun séz konusu oldugunu biliyoruz,
ancak hangisinin dengeli oldugu sorusu deger yargilarina birakilmigtur. Bizim ¢er-
cevemizde, dengeli denklik i¢sel bir 6zelliktir.
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kurumsal, egitimsel, yasal ve duzenleyici kurumlar gelistirerek
bireylere bu yénde yardima olurlar. Ancak toplumda dengeyi bo-
zacak yonde ¢alisan cesitli etmenler ve gii¢ler de her zaman var
olacaktir. Her ne kadar bireyler hayatinin tim yoénlerini kapsa-
yan davraniglariyla ilgili bir homeostaziye sahip olsa da, toplum-
lar da kurumsal cerceveleri dahilinde, bozuldugu zaman denge-
nin tekrar kurulmasini saglayacak sekilde bireyleri yénlendiren
homeostazik kontrol mekanizmalarina sahiptir.

Eger bireysel davramiglarda ve toplumun kurumsal duzeni
icinde isleyen homeostazik mekanizma zayifsa ve dengenin ye-
niden kurulmasini saglayamazsa, bu davraniglarda kalic1 bir den-
gesizlige yol acar ve bu dengesizlik bireyin kendisi ya da toplum
tarafindan tedavi edilemez ve iyilegtirilemezse, engel olunama-
yacak bir noktaya gelene kadar biiytytup nihayetinde bir hasta-
liga donigebilir. Bu dengesizligin dogasi, hastaliginda da doga-
sin1 belirleyecektir. Bizim iktisadimiz, bireysel diizeyde oldugu
kadar toplumsal duzeydeki ¢esitli iktisadi hastaliklar1 anlamay,
bu durumdan sorumlu olan etmenleri belirlemeyi ve bu hastalik-
lar i¢in kurumsal reformlar ya da egitimsel reformlar gibi araclar
araclifiyla tedavi onerileri getirmeyi amaclar. Asagida iktisadi
hastaliklar arasindan secilen bazi 6rnekler gézden gegirilmistir.
Bu hastaliklar, cesitli iktisadi etmenlerin ve ekonominin davra-
niglar1 incelenirken daha ayrintili bir sekilde ele alinacaktur.

Bireysel (Mikro) Diizeyde iktisadi Hastaliklar

Bizim iktisadimiz, éncelikle yukarida bahsedilen kararlarin
alinmasinda gérev alan homeostazi turlerini belirlemekle ve bu
homeostazilerin saglanmasindan sorumlu homeostazik kontrol
mekanizmalarini anlamakla ilgilenir. Ikinci olarak da homeos-
tazik dengesizliklerle, yani ortam degistigi zaman homeostaziyi
tekrar saglamasi gereken homeostazik kontrol mekanizmala-
rinin bagarisiz oldugu durumlarla ilgilenir. Bunlar, kronik has-
taliklar haline gelip 6nemli iktisadi ihtiyaglarin diizenli olarak
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gérmezden gelinmesine, ekonomi ¢apinda yayilarak makro se-
viyede hastaliklara ve bu sekilde toplum genelinde iktisadi diize-
nin mahvolmasina sebep olmadan énce tedavi edilmesi gereken
mikro iktisadi problemlerdir.

Biz, iktisadi hastaliklar1 insan hayatinin iktisadi bir yéninde
dengeyi saglamasi gereken kontrol mekanizmasinin basarisizli-
g1 olarak tamimliyoruz. Homeostazik mekanizmanin yetersizli-
gi, her zaman insanlardan baglamaktadir. Ancak bu basarisizlik
mikro seviyenin yani sira makro seviyede de iktisadi hastaliklara
yol agmaktadur.

fktisadi diizenin yikimi, yaratacagi sonuglari hayatin diger
yonlerinin de tizerine boca edecek ve toplumsal diizensizlik,
ahlaki bozukluklar, yasal problemler vb. ortaya ¢ikacaktir. Ho-
meostazik dengelerin, dengesizliklerin ve bu dengesizlikler so-
nucunda ortaya ¢ikan hastaliklarin yapisi, bagka bir duzlemde
ayrintilariyla ele alinabilir ancak yine de burada birka¢ 6rnek
verilecek:

Tiiketimde Israf

Ana akim iktisadi jargonda da, iktisadi analiz Gizerine yapilan
konvansiyonel incelemelerde de, “tiketimde israf” gibi bir teri-
me ¢ok nadir tesadif ediyoruz. “Tiketim atigi” kavrami kulla-
nilmaktadir, ama bu kavram titkketimde israf kavramindan ¢ok
farklhidir. Tiketim atiklar: toplumsal bir problemdir (cevreyi et-
kiler) ama burada yapilan incelemenin konusu degildir. Bizim
burada yaptigimiz iktisadi analizin ilgilendigi konu, bir ihtiyacin
karsilanmasi icin gerekli olandan daha fazla kaynagin, zamanin,
enerjinin vb. harcanmasi durumuyla ilgili olan israftir. Bu, tre-
tim ve titketimde israf tizerine alan dig1 bir bakig agisidir ve tiim
toplumlarda yaygin bir goriis olmasina ragmen, insan davranigi
izerine ana akim iktisadi analizin degerlendirmeye almadig: bir
meseledir. “Ttuketim atif1 ile Gretim atig1” kavramlar: (¢evreyle
ilgili incelemede ele alinmigtir), (talep edilen) éncelikli artinler
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arasinda olmayan materyallere ya da tiiketici (is¢i ya da girigimci)
agisindan bir kullanim alani olmayan materyallere verilen addur.
Bizim iktisadimiz bu tiir israfi da kapsami arasina alir; bu konu
bu bolimde “Toplumun Iktisadi Problemleri” baghgi altinda ele
alinacaktir. Burada belirtilmek istenen sey, tiketimde israfin bi-
zim iktisadimizin inceleme konularindan oldugudur.

Tiiketirken stirekli israf ederek simartilan tiiketici, homeos-
taziden uzaklagacaktir. Bu gekilde devam etmesi mumkin de-
gildir. I¢ kuvvetler harekete gececek ve onu kaynaklarmni bosa
tuketmekten vazgecirip hentz giderilmemis ihtiyac¢larin kargi-
lamas: i¢in yonlendirecektir. Israf tiim toplumlarda kinanmis-
tir. Tum bireyler, icgiidiisel bir sekilde israftan kaginmaya ¢a-
lisir. Ornegin, eger bir kisi ¢6pe ¢ok fazla yaris1 yenmis ekmek
atiyorsa kendisinden yahut ailesinden ya da yagadig: cevreden
kaynaklanan i¢ ya da dis baskilar onu bundan vazgecirmek tizere
harekete gececektir. Aymi sekilde, evdeki bir ¢cocuk ¢ok fazla ye-
megi ¢6pe atarak israf ediyorsa hem ailenin diger bireyleri hem
yasadig1 cevredeki insanlar, onun béyle yapmasini 6nlemek icin
benzer tepkiler gelistirecektir. Belli bir cevrede bir israf cesidinin
yayginlagmasi sonucu, o hareketin bir israf olarak algilanmamas:
da mumkundir. Boyle bir durumda homeostazinin saglanmasi-
n1 saglayan gigler zayiflayabilir ve iktisadi problemler, toplum-
sal problemlere sebep olarak toplum icinde yayilabilir. Ornegin,
kendi kritik ihtiya¢larini kargilama konusunda gugliik ¢eken in-
sanlar yapilan israflar kargsisinda sinirlenebilir ve bu da siniflar
arasi ¢atigmalara yol acabilir. Bu tiir bir israfin biiyiime ve gelig-
me uzerinde de etkileri olacaktir.

Tiiketimde Israf Nasil Tespit Edilebilir?

1. Teorik olarak, insanlardaki i¢giidtisel homeostazi mekaniz-
mast neyin israf oldugunu, neyin olmadigini belirleyecektir. Bu
mekanizmanin geligsmesi i¢in rugt gereklidir (buradaki rist, dini
gorevlerden bagimsiz olarak kullanilmaktadir).
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2. Eger kisi, hayatinin bir yonuyle ilgili ihtiya¢larini kritik
dizeyde dahi kargilayamamigken diger bir yonuyle ilgili ihtiyac-
larini ortalama bir seviyenin ustiinde kargiliyorsa, israf s6z ko-
nusudur.

3. Eger i¢gudiisel homeostazi mekanizmalar israflar1 algila-
yamiyorsa, bu durumu engellemek i¢cin kurumsal dizenlemele-
rin yapilmas: gerekir.

Uretimde Israf

Ana akim iktisadi jargonda “dretimde israf” kavrami da ele
alinmaz. Onlarin ilgilendikleri mesele karin ve maliyetin opti-
mizasyonudur. Karin maksime edilmesi hedef olarak belirlendi-
gi i¢cin, ayn1 zamanda maliyetin minimize edilmesi de otomatik
olarak hedef haline gelir ki bu da mimkin oldugunca israftan
kaginmak olarak da gorulebilir. Ancak, karin maksimize edilme-
si, sadece mikemmel rekabet¢i piyasa kosullarinda maliyetin
minimize edilmesi anlamina gelir. Diger piyasa kosullarinda ise
karin maksimizasyonu, maliyetin minimize edilmesi anlamina
gelmeyebilir ve kaynaklar “gercekten” yeterli olandan daha iyi
bir sekilde kullanilabilir. Bu tiretime piyasada “gercekten” ihtiya¢
var miydi, yoksa reklam kampanyalar: tizerinden kendi talebini
yaratmak amaciyla mu tretildi gibi sorular bu baglk altinda de-
gerlendirilecektir.

Uretici, bizim iktisadimizda girisimcidir (yonetici degil). Ana
daki rolunt gerektigi kadar ele almaz. Bizim iktisadimizda giri-
simcinin sahip oldugu kilit rol su sekilde agciklanmigtir:

1. Toplum tarafindan ihtiya¢ duyulan tretim faaliyetinin far-
kina varmak.

2. Risk almak, toplumun ¢abalarini ve sahip oldugu varliklar
(servet) riske atmak.

Ayrica girisimcinin amaci, hayatinin tim yonleriyle ilgili tim
ihtiyaglarimi kargilamak i¢in daha fazla servet tretmektir. Bu ih-
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tiyaclar sosyal ihtiyaclar, kendine given ihtiyaci ya da daha 6nce
ele aldigimiz ihtiya¢lardan biri olabilir.

1. Ekonomi giivenligi
2. Gelecekteki ihtiyaclar
3. Gelecekteki neslin ihtiyaglar:

Ayni zamanda toplumun gelismesine katkida bulunmak, ken-
disiyle ayn: toplumda yagayan daha az ayricalikli vatandaglarin
ihtiyaglarini kargilamak, iilke ya da dinya ¢apinda bazi hizmetler
sunmak i¢in de servet tiretmek isteyebilir.

Uretimde israfin ilk sebebi, girisimcinin ne kendisinin ne de
toplumun, ne simdiki nifusun ne de gelecek nesillerin ihtiyag
duymayacag: bir trtni ya da servisi iiretmeye karar vermesin-
den kaynaklanir. “Bu durum nasil yaganir ya da nasil yasanmaz?”
sorusu bagka bir dizlemde ele alinabilir. Ancak yasandig: za-
man, bir iktisadi problemi yansitiyor demektir. Bizim iktisadi-
miz, iktisadi sistem icerisinde, girisimcinin aldig1 kararlarda bir
dengesizlik ortaya ¢ikarsa, gercekten ihtiya¢ duyulmayan ya da
duyulsa bile daha acil olan diger ihtiyaglara kiyasla 6ncelik sira-
lamas: diigiik olan triinleri ve servisleri tiretmeye karar verirse,
tetiklenecek bir homeostazik kontrol mekanizmasinin var oldu-
gu 6nermesinden yola ¢ikacaktir.

Bu durumda girisimci karar siirecinde girisimcinin yatirim
yapabilme kapasitesine sahip oldugu tim projeleri listelemesi ve
tam bu projeleri servet tiretimine katkilarini temel alarak sirala-
masi gerekir. {lk asamada listeleme toplumun ihtiya¢larina hitap
etme dereceleri acisindan yapilacaktir, ¢inka girisimci her za-
man toplumun ihtiya¢ duymadig: bir seyi iiretmemesi i¢in hem
resmi (legal) hem de resmi olmayan baskilar hissedecektir. Bu
sekilde olusan ilk listeden kendi servetine en ¢ok katkiy: yapa-
cak projeleri sececektir. Sonraki agsamalarda yapilan elemelerde,
daha 6nce bahsettigimiz ihtiyaclarini g6z 6ntine alacaktir:
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1. Mevcut (ekonomik) giivenlik ihtiyaclar:

2. Gelecekteki tuketim ihtiyaglar

3. Gelecekteki neslin ihtiyaclar:

4. Tktisadi olmayan ihtiyaclar (sosyal, dini, idealler vb.)

Tim bu ihtiyaglar i¢in listesindeki projeler hakkinda yapaca-
g1 tercihlerini etkileyecek farkh faktorler olacaktir. Bu faktorler,
girisimci davraniglar tiizerine farkl bir baglamda ele alinabilir.

Kumar

Kumar genel olarak kinanmaktadir. Genelde toplumlar, ku-
marin bireylerin ekonomik hayat: ve refahi tzerindeki etkile-
rinden dolayr kumari toptan yasaklayan ya da ciddi derecede
sinirlandiran kurumlar olusturmusglardir. Kumar, risk almaktan
hoslanmak ve riske girmek demektir ve bunun da insan ihtiyag-
larini kargilama ve refahi arttirma konusunda bir faydas: oldu-
gu séylenemez. Kumar egilimi mikro iktisadi bir problemdir.
Gergek bir ekonomik faaliyet icerisine girmeden para kazanma
arzusundan kaynaklanmaktadir. Tim toplumlar bu arzuyu si-
nirlandirarak kaynaklarin ihtiyaclar arasinda dengeli bir gekilde
dagitilmasini saglamak ister. Risk almaktan hoslanan kisiler ku-
mar oynayabilmek icin var olan belirsizliklerden yararlanabilir
ya da belirsizlik olusturabilir. Bir futbol takiminin kazanip kay-
betmesi Gizerinden; yagmurun yagip yagmayacagina dair ya da
rastgele numaralara dayanan piyango gibi oyunlar oynayarak
kumar oynama egilimi, eger zamaninda 6ni kesilmezse resmi ya
da gayriresmi kurumlarin kumar oyunlar1 ya da yapay bir sekilde
geligtirilmis riskler tizerinden para kazanmalarina yol agabilir.

Kumar tutkusu, hi¢bir toplumda insani bir ihtiya¢ olarak ge-
rekcelendirilemez. ik basta sadece risk almay1 seven kisilerde
gorulen kumar tutkusu zaman igerisinde toplum icerisinde yay1-
larak bu konuda tarafsiz olan ve hatta riskten hoslanmayan ikti-
sadi etmenlerin dahi kumar tuzagina diismesine neden olabilir.
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Iste tim toplumlarda kumari kisitlayic egilimler gosterilmesi-
nin ve toplumun genellikle ¢ok fazla kumar oynayan kisileri hor
gbérmesinin sebebi de budur. Kumar, toplumlarin ve toplulukla-

rin her zaman tedavi edilmesini istedigi iktisadi bir hastaliktir.

Butiin bunlara ragmen, kumar toplumsal bir hastalik olarak
kabul edilir. Tktisat onu ne bireysel diizlemde ne de toplum di-
zeyinde bir hastalik yahut iktisadi problem olarak gérmez. Daha
once de ifade edildigi gibi, belirsizlikler bu diinyanin isleyisinin
bir parcasidir ve iktisadi kazanimlarin hayata gecirilmesi i¢in
iktisadi faaliyetlerin hepsinde risk alinmas: gerekir. Ekonomik
faaliyetlerde ya da ihtiyaclarin karsilanmasinda asir1 derecede
risk alinmas: kaynaklarin dagilimini saptirabilir ve bireyin ikti-
sadi faaliyetlerinde dengesizlikler yaratabilir. Butiin toplumlar
bu tiir belirsizliklerin ve bu belirsizliklerin iktisadi tercihlerde
sebep oldugu carpikliklarin farkindadirlar. Bu ytzden var olan
riski, iktisadi faaliyetlerinde risk alamayacak durumda olanlar-
dan, ekonomik durumu bu riski kaldirabilecek olanlara aktaracak
kurumlar gelistirirler. Béylece iiretimin ve ticaretin iyilestirilmesi
amagclanir. Ornegin, fiyatlar1 ¢ok hizli degisebilen tarim {iriinle-
ri i¢in yapilan vadeli sozlegmeler, riski tireticiden tiiccara aktar-
manin bir 6rnegidir. Risk ekonomik faaliyetlerin maliyetinin bir
parcast oldugu icin, toplumlar iktisadi faaliyetlerde ickin olan
bu riski paylasmak ve dagitmak i¢in kurumlar olusturma egili-
mi gosterirler. Ama bu riskler, risk almay1 seven ve kumara kars:
hissettikleri “istege” kendini kaptiranlar tarafindan kotiye kul-
lanilmaya da miisaittir. Ornegin, vadeli ticaret temeli iizerinden
geligtirilen vadeli iglem piyasalari, aslinda riski iktisadi etmenler
arasinda dagitmak icin olusturulmus bir miiessesedir. Ancak,
borsa oyuncular1 bu kurumdan yararlanmis ve kendi kumar
tutkularini tatmin etmek icin son derece elverisli bulmuslardir.
Simdi durum gudur; “ ‘vadeli iglem piyasalarinda’ iglem yapanlar

genellikle ticaret zekalarini kullanarak kar etmeye ¢aligan speki-
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latérlerdir” (bkz. Kolbe, 1988).'7 Benzer bir gekilde, Menkul Kiy-
metler Borsas: da orjjinal amacindan sapmusg ve hisse senetlerinin
dakika dakika degerlerinin alinmasi bu piyasanin, kumarbazlarin
amacina hizmet etmesine zemin hazirlamistir. Iktisatcilar ku-
mar olgusuyla ilgilenmedikleri i¢in (toplumsal bir hastalik olarak
goriirler) bu tur kurumlar kumarbazlar icin birer araca dénusur.
Bazi bireylerin kumar tutkusu, normalde iktisadi faaliyetlerdeki
riskin azaltilmas: ve dagitilmasi icin geligtirilmis olan bu kurum-
larin kumar oynama amaciyla kétiiye kullanilmasina sebep olur.
Ashinda iktisadi faaliyetlerde belli bir kesinlik olugturabilmek i¢in
gelistirilmis olan ¢esitli kurumlar, kumar arzularini tatmin etmek
i¢in bir firsat olarak goriilme potansiyeline sahiptir.

Bizim iktisadimiz, kumar1 kaynaklarin dengeli dagilimim
saptirarak ekonomik hastaliklara yol agan bir iktisadi davranisg
olarak gormektedir. Bizim iktisadimizin bu parcas, iktisadi ku-
rumlarin, onlarin kumar gibi iktisadi olmayan faaliyetlere alet
edilmesine sebep olan iktisadi davramiglardan korunmasiyla il-
gilenmektedir.

Insani ve Fiziki Sermayelerin Israfi

Bireyler kendilerine ait insani ya da fiziki sermayelerini is-
raf edemezler; cunku i¢giidisel olarak ihtiyaglarini kargilamaya
odaklanmiglardir. Ancak kisinin hayatinin bir yoniyle ilgili ihti-
yaglar1 hentiz kritik seviyede dahi kargilanmamigken kendi in-
sani ve/veya fiziki varliklarim1 bagka bir ihtiyacim1 daha ytksek
seviyelerde karsilamak icin kullaniyorsa bu, kaynaklarin israf
edilmesi demektir. Insan davranislarindaki homeostazi, kendi
kaynaklarini israf etmesine izin vermeyecektir. Eger israf edi-
yorsa, homeostazik kontrol mekanizmasi olmasi gerektigi gibi
calismiyor demektir. Ozellikle de kirsal alanlarda yagayanlar ol-
mak tzere geleneksel toplumlarda, ¢calisma ¢cagindaki beseri kay-

17  Kolbe’a gore, “Ashinda vadeli sézlesmelerin %99’undan fazlasi génderim siirecini
tamamlamak yerine iglemi tersine cevirerek kapatilmaktadir.”.
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naklarin ciddi bir kisminin gereginden az calistig, gizli issiz ya
da goniilli igsiz oldugu belirtilmigtir. Bu tiir bir kaynak israfina
yol acacak bireysel davraniglar, insan davraniglarindaki home-
ostazik bir dengesizligin, 6ncelik verilmesi gereken ihtiya¢larin
bilerek atlanmasinin bir géstergesidir. Bu tir davraniglarin ik-
tisadi hastaliklar olarak degerlendirilmesi ve tedavi edilmesi ge-
rekmektedir.

Insani sermayenin israfiyla ilgili olarak, bizim iktisadimizda
asagidaki ihtimaller g6z 6niinde bulundurulur:

1. Bireylerin ellerinde imkanlar1 yoktur. Thtiya¢larini karsila-
mak i¢in onlara yardim edecek her tirla firsat1 degerlendirmek
isterler. Bu firsatlardan mahrum olduklar: i¢in sahip olduklar
begeri sermayeyi ihtiyag listelerinin tst siralarda olmayan (hatta
ihtiyaclar1 bile olmayan) bagka bir sey i¢in harcarlar. Bu durum-
lara goniilsiiz issizlik denir. Insanlarin sahip olduklar1 kaynakla-

rin istenmeden israf edilmesidir.

2. Aslinda elinde firsat vardir ancak diger ihtiyaglar yiizin-
den bu firsatlar1 degerlendirmesi miimkin degildir. Caligabile-
cegi igler kendisine guivenini zedeleyebilir ya da ailesinin sosyal
konumunu olumsuz etkileyebilir ya da diger ihtiya¢larini kar-
silamasina engel olabilir. Eger bu ise girmemesinin sebebi ken-
dince 6nceledigi ihtiyaglar: ise bu higbir tiir igsizlik kategorisine
girmez (gonillu, gonilsiiz ya da gizli). Eger elindeki begeri kay-
naklar ihtiya¢ siralamasini gozeterek harcamiyorsa ve bazi ihti-
yaglar atlaniyorsa bu durum, homeostazik kontrol mekanizmasi
tarafindan duzeltilebilir. Ancak, kisi tarafindan 6zen gésterilen
ihtiyaglar toplumun bir bireyin ihtiya¢larina dair algisi ile uyus-
mayabilir, bu durumda bizim iktisadimiza gére kaynaklarin isra-
f1 s6z konusudur (ana akim iktisat bu durumu igsizlik, yoksulluk
problemi vb. olarak gérmektedir.) Bu durumda bireylerin dav-
ranislarini toplumlarin éncelikleriyle uyumlu hile getirebilmek
i¢in uygun kurumsal 6nlemler gerekmektedir.
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3. Bireyler fazla uyuyordur ya da halsizdir. Bu durum da, ta-
ketimde israf konusunda iglenen baz: ihtiyaglar tzerine fazla
harcama yapma durumuna benzerdir. Fazla harcama, kaynakla-
rin israf edilmesi demektir ve kiginin ihtiyaglarini kargilama ka-
pasitesi olmasina ragmen bazi ihtiyaclarinin giderilememesine
sebep olur. Bu tiir davraniglar, kaynaklarin farkl ihtiyaclar ara-
sinda dengesiz bir gekilde dagitilmasindan kaynaklanabilir. Bu
durum diinyanin cesitli yerlerinde gériilmektedir. Bunun yagan-
masinin sebebi de kigiyi denge kurmaya zorlayacak homeostazik
kontrol mekanizmalarinin eksikligi olabilir. Kisinin zamanin
dengeli bir gekilde kullanmasindan sorumlu olan homeostazik
kontrol mekanizmas1 yeterince giiclii olmayabilir. Homeosta-
zinin kurulmasini saglayacak i¢ ve dis kaynaklarin eksikliginin
sebebi, toplumdaki bireylerin ¢ogunun ayni seyi yapmasi ya da
bunu bir hastalik olarak gérmemesi olabilir.

Bu incelemeleri insanlarin sahip olduklari tim kaynaklar
hakkinda yapabiliriz. Bizim iktisadimizda; issizlik, yetersiz ¢alis-
ma, gizli igsizlik, varliklarin yetersiz kullanimi gibi kavramlarin
hepsi bir isim altinda toplanir: “insanlarin sahip oldugu kaynak-
larin israf edilmesi”. Eger bu durum uzun siiredir devam ediyor-
sa bir iktisadi hastaliga déntsmiis demektir ve tedavi edilmesi
gerekir. Eger tedavi edilmezse toplumsal yoksulluk, iktisadi ge-
rileme, su¢ oranlarinda yiikkselme vb. bir¢ok soruna yol agabilir.

Toplumlarin Iktisadi Hastaliklar: (Makro Iktisadi Problemler)

fktisatta bir diizen saglamak ve refah seviyesini arttirmak
icin sunlar gereklidir:
1. Toplumun tam uyeleri refahlarini arttiracak iktisadi karar-

larini verirken dengeli olmalidur.

2. Toplumun, bireylerin iktisadi kararlarinin toplumdaki da-
zene zarar vermediginden emin olmak i¢cin homeostazik kontrol

mekanizmasini olugturacak kurumlar gelistirmesi gerekir.
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Homeostazik kontrol mekanizmasi, toplumun dar bir cev-
rede yasanacak degisiklikler agcisindan daima dinamik bir uyum
saglama streci icerisinde kalmasim saglayabilir. Toplumlar or-
tamda olusacak radikal degisikliklerden daima kaginir. i¢ ya da
dis etmenlerin iktisadi davraniglar tizerinde sebep oldugu genis
capli ve hizli degisiklikler, homeostazinin korunmasini engelle-
yebilir ve toplumlar iktisadi planlamaci ve karar verici merciler
tarafindan tedavi edilmesi gereken iktisadi hastaliklarla kars:
karsiya kalabilir.

Makro diizeydeki iktisadi hastaliklar pek cok sekilde kendini
gosterebilir. Bazilari ana akim iktisat tarafindan makro iktisa-
di analizin bir parcas: olarak kabul edilmektedir ama ¢ogunlugu
gérmezden gelinmektedir. Bu hastaliklar ekonominin sorunlar
olduklar: halde iktisadin diginda birakilmiglardir. Yoksulluk, ik-
tisadi gelisim, siirdurilebilir kalkinma, kirsal kalkinma gibi va-
kalar bu durumlara 6rneklerdir. Bu tur ekonomik hastaliklarin
iktisadin kapsaminin diginda goriilmesinin sebebi, iktisadi dav-
raniglarin diger insan davraniglariyla olan iligkisinin ana akim
iktisat tarafindan taninmiyor olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bizim iktisadimizda, ekonomideki bu tiir hastaliklarin iktisadi
davramiglarin bir pargasi oldugu ve insanin iktisadi ihtiya¢larini
karsilarken var olmasi gereken homeostazinin saglanamama-
sina yol actig1 kabul edilir. Bu hastaliklarin bizim iktisadimizin
analitik cercevesi dahilinde kabul edilmesinin sebepleri ve bu
hastaliklarin tedavisi i¢in 6ngoérillen yontemler de bu cerceve
icerisinde bulunur.

Issizlik

Bizim cercevemizde, insan giicii kavrami ve is giicti kavrami
farkl seyler ifade etmektedir. Is giicti, calisma ¢aginda olup da
iktisadi olarak aktif olmaya goéniilli olan tim nufusu géstermek-

tedir. Diger bir deyisle kendilerini ya ¢alisiyor olarak ya da is ar1-
yor olarak tanimlamaktadirlar. Is giicii kavrami, ¢alisma ihtiya-
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cina degil, sadece bog vaktin degerlendirilmesine ve bu vakitten
vazge¢cmenin olumsuz yanlarina vurgu yapmaktadir. Bir kisinin,
caligtig1 zaman bog vaktinden feragat ettigi kabul edilir. Dolay1-
styla is guict arziyla ilgili temel kavram, bog zamanin degerlendi-

rilmesidir.
Bizim cercevemiz, insan gictini t¢ kategoriye ayirir:
1. Calisanlar
2. Is arayanlar
3. Thtiya¢ duyuldugu zaman calisma potansiyeline sahip olanlar

Son kategorinin de d4hil edilmesi, ana akim iktisadin elinde-
ki bilmecenin ¢6zmek i¢in ugrastigy bir parcasin yerine oturt-
maktadir. Bilmece ise sudur: bircok gelismekte olan ve yoksul
ilkede gerceklestirilen ig giicii anketlerinden ¢ikarilan igsizlik
oranlarinin gelismis tlkelerdeki oranlardan dustik ¢kmasinin

sebebi nedir?

Agagidaki tabloyu inceleyelim:

Tablo. Bazi Az Gelismis ve Gelismis Ulkelerdeki Issizlik Oranlar:

Ulke Issizlik orani (2005) oorrz-ll(rﬁl:i yillardakd
Avrupa Birligi 9,4 %

Fransa 9,9 % (1995) 11,6 %
Hollanda 6,6 % (1995) 7,1 %
ABD 51% (1995) 5,6 %
Biyiik Britanya 4.7 % (1996) 8,6 %
Avustralya 51% (1995) 8,5 %
Japonya 44 % (1995) 3,25 %
Azerbaycan 1,1%

Burma 5,0 %

Nijerya 2,9 %

Tayland 1,8 % (1993)1,5%
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Ozbekistan 0,7 % (1995) 0,4 %
Cin 9,0 % (1994) 2,8 %
Hindistan 8,9 %

Pakistan 6,6 % (1994) 4,8 %

Kaynak: Central Intelligence Agency [CIA], World Factbook.

Bu durumun sebebi olarak genelde gelismekte olan tlkelerde-
ki resmi istatistiklerin gtivenilmezligi ya da ciddi miktarda gizli
igsizligin oldugu gosterilmistir. Ancak, elimizdeki verinin tarih
icerisindeki degisimini g6z éniinde bulundurdugumuz zaman,
bu iki faktérin etkisinin de sabit kalmas: gerekir. Cin’e bakti-
g1miz zaman, igsizlik oraninin 1994’te % 2,8 iken 2005’'te % 9’a
giktigini gérayoruz. Cin'in hizh bir gelisme gésterdigi streg ice-
risinde igsizlik oraninda bir artis s6z konusu olmustur. Pakistan
i¢cin de durum aynidir. Tarih icerisinde hatir1 sayilir bir kalkinma
yasiyor gibi gérunduga halde igsizlik oranlarinda da ciddi bir ar-
tis gosteren bagka bir¢ok tlke s6z konusudur. Bu durumun agik-
lamasi bagka bir yerde yatmaktadir; gizli igsizlikte ya da resmi
istatistiklerin giivenilmezliginde degil. Eger is giicii arz1 kararla-
rina temel olarak ihtiya¢ kavramini alirsak bu durum daha kolay
aciklanabilir. Thtiyag arttik¢a, daha énce bir ise ihtiyaci olmayan
bir¢ok insan ig ariyor olacaktir.

Issizligin mikro boyutlar1 oldugu gibi makro boyutlar1 da var-
dir ve ikisinin de kokleri tiiketicilerin secimlerinde yatar. Ana
akim iktisat cercevesinde, bir iiretim fakt6ra olan is giict, uygun
islerin yetersizligi durumunda yeterince degerlendirilemedigi
zaman ortaya ¢ikar. Calismak isteyen ve bunun i¢cin gerekli kapa-
siteye sahip olan insanlarin kendilerine bir is bulamadig1 durum

olarak tanimlanur.
Bizim ¢ercevemizde, is giicii yerine iktisadi insan giict ta-
nimlanacaktir. Istihdam, bizim cercevemizde, tiiketicinin ihti-

yaglarini kargilamak i¢in gerekli kaynaklar: edinebilmek ve bu-
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nun i¢in edindigi isi yapabilmek amaciyla ekonomik olarak aktif
oldugu zamani ifade etmektedir. Istihdam ile ilgili olarak diisii-
nilldaginde homeostazik denge su anlama gelecektir: Dig kay-
nakli etmenler ihtiya¢larin karsilanmasi i¢in zaman kisitlamas:
da g6z oniine alinarak ekonomik olarak aktif gecirilmesi gere-
ken siireyi azaltacak ya da arttiracak etkiler yapabilir, ama bu
durum ihtiya¢lar arasindaki dengeyi bozacag: i¢cin, homeosta-
zik mekanizmanin kuvvetleri harekete gececek ve kigiye tekrar
dengeyi kurmasi i¢in yardim edeceklerdir. Bir bireyin kapsaml
bir sekilde refahini saglayabilmesi icin gerekli tam ihtiyaglarini
dengeli bir gsekilde kargilamasini saglayacak haftalik “w$” kadar
maas icin bir haftada “t” sure ekonomik olarak aktif oldugunu
varsayalim.

Bu durumda igsizlik, kisinin istedigi kaynaklar1 elde edebil-
mek icin ayirdig: saatler suresince ¢alisacag: bir is bulamamasi
durumudur. Ana akim iktisadi jargonda bu duruma géniilsiiz ig-
sizlik denmektedir. Ama bizim iktisadimizda, bu durum bir sevi-
yede insan davraniglarindaki bir dengesizligin yansimasi oldugu
icin homeostazik diizenlemeyi gerektirecek bir durumdur. Bizim
cercevemizde homeostazik dengesizlik bu se¢imdeki akliselim
eksikligini yansitmaktadr.

Bir birey ihtiyaci olan kaynaklar: elde edebilmesi i¢in gereken
isi bulamadigi durumlarda, var olan kapasitesine ragmen ken-
disine ihtiya¢ duydugu gerekli kaynaklari saglayamayacaktir.
GCunkt ekonomik olarak aktif olmay:r planladig: saatlerden ve
gosterebilecegi cabadan daha azini gerektiren bir iste caligma-
y1 kabul etmek durumunda kalmasi mumkindir. Muhtemelen
bunu kabul etmesinin sebebi, bu is sayesinde elde edecegi kay-
naklarla temel ve ertelenemeyen ya da gérmezden gelinemeyen
ihtiyaclarini kargilayacak olmasidir. Ana akim iktisatta buna giz-
li igsizlik denir, ancak bu durumda bizim cercevemizde kokleri
kisinin aldig: iktisadi kararlarda degil makro diizey ekonomide

yatan homeostazik dengesizliklerden biridir.
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Girisimci Kaynaklarin Israfi

Girisimci kaynaklarin israf, gizli igsizlik ve gonulla istihdam
ile ilgili bir kaynak israfidir. Kalkinmanin ilk agamalarinda olan
toplumlar, is¢i olarak ¢aligmaya hazir genis insan kaynaklarim
kullanmak i¢in yeterli istihdam olanagina sahip degildir. Islerin
kisith olugu, eger ¢aligsanlar kendi isteklerine gore bir is bulmaya
calisirlarsa vahim bir hal alir. Isler kisith oldugu halde insan kay-
naklar1 kendi servetlerini olusturmak i¢in kendi faaliyetlerine
girismek yerine neden maagh bir ig aramay tercih ederler? Diger
bir deyigle, eger maagh ig bulamiyorlarsa neden kendileri bir gi-
risimde bulunmazlar? Bunun cevab: servet olusturabilmek icin
bir girisimde bulunmak isteyen kisilerin kafalarinda canlandir-
dig1 faaliyetler icin riske atacak kaynaklardan mahrum olmalar:
midir? Bu soru, kaynaklarin birka¢ elde toplandig1 ve onlarin da
a¢ihim yapmak i¢in bu kaynaklar: girisimsel aktivitelere destek
olarak kullanmak yerine kira bazli ekonomik aktiviteler arayi-
sina girdigi durumlarda daha da ilgi ¢ekici olmaktadir. Finansal
sermaye de bu durumun bir 6rnegidir; servet olusturmak i¢in
var olan firsatlar1 degerlendirip risk almak yerine faiz bazinda
bir ilerlemenin tercih edilmesidir.

Eger sermaye kaynaklarimi girisimci faaliyetler tizerinden
yayilim yapmaya zorlayacak ve fazla insan kaynaklarin1 da bu
sermaye kaynaklarini ¢ekecek uygulanabilir projeler iiretmeye
tegvik edecek bir kurumsal diizenleme bi¢iminde uygun bir ho-
meostazik kontrol mekanizmasi s6z konusu olsaydi, bu denge-
sizlik uzun stire devam edemezdi.

Insan kaynaklar1 maash bir is icin bekleyerek bosa harcanir-
ken, insanlarin dogalar1 geregi sahip olduklar: girigsimci kaynak-
lar da bosa harcanmaktadir. Insanlarin ellerindeki girisimsel
kaynaklarin sirekli israf edilmesi, toplumda yoksulluk, asir
yoksulluk ve ekonomik gelismemislik gibi sonuglar tretebilecek
bir iktisadi hastaliktir.
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Dagilimda Israf

Diinya ¢apinda iretilen gida malzemelerinin timniin yari-
sina yakininin, yetersiz depolama ve nakliye yontemlerinin yani
sira sorumsuz satict ve tiketici davraniglarindan dolay: israf
edildigi bildirilmistir. Londra merkezli Mekanik Miithendisler
Kurumu tarafindan yapilan ¢alismaya dayanan raporda, diinya-
da bir yilda yaklagik 4 milyar ton gida uretilmekte, ancak 1.2-2
milyar ton aras: gida yenilmemektedir.

Ingiltere gibi gelismis iilkelerde etkili tarim, depolama ve
nakliye yontemlerinin kullanilmasi, bu israfin ¢cogunun satici ve
tuketici davranmiglarindan kaynaklandigini géstermektedir. Sati-
alar, boyutlar1 ve gortuntileri tam olarak gerekli kriterleri sagla-
madig: icin yenebilir meyve ve sebze trtnlerini reddetmekte ve
1.6 milyonluk bir gida israfina sebep olmaktadir. Caligmaya gore,
“tarladan hasat edilen triinlerin %30’u; kesilerek diizenlenme,
kalite secimleri ve tamamen estetik kriterleri karsilayamama
gibi sebeplerden dolay1 piyasaya (6ncelikle marketlere) hicbir
zaman ulagsmamaktadir”. Market raflarina ulagmay: basarabilen
gidalarin %30-50 aras1 bir kismi, tiiketicilerin ihtiyac¢larindan
daha fazlasini almalar: ve ¢esitli sebeplerle atmalar: yiiziinden
ziyan olmaktadir. Ayni rapor, ingiltere’de her sene yaklagik 10.2
milyar pound degerindeki gidanin evlerde ¢ope atildigini ve bu-
nun bir milyar degerindeki kisminin rapor tarafindan tamamen
yenebilecek durumda olarak tanimlanan gidalardan olustugunu
s6ylemektedir.

Buna kargin, daha az geligsmis olan tlkelerdeki israf ¢ogun-
lukla verimsiz hasatlardan, yanhs paketleme ve depolamadan,
bunlarin yam sira toplumun varlikli kesimleri tarafindan yemek
hazirlama esnasinda ¢6pe atilan gidalardan kaynaklanmaktadur.
Rapora gore, uiretilen tiim piringlerin %37-80 arasi bir kismi, bir
yilda toplam yaklasik 180 milyonluk piring, kaybedilmektedir.
“Bu duzeyde bir israf tam bir trajedidir ve eger gelecekteki gida
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taleplerini istikrarh bir sekilde karsilayabilmek istiyorsak, bu ge-
kilde devam edemeyiz.” (TVNZ, 2013).

Ama son derece ilgingtir ki ana akim iktisadin, analizlerini
yonlendiren gorusleri bu meseleyi kapsamamaktadir.

Agir1 Yoksulluk

Bizim iktisadimizda yoksulluk, hayatin tim yoénlerindeki
ihtiyaglarin kritik ve gerekli seviyelerde kargilanamamasi duru-
munun adidir. Kritik ihtiyaglarin karsilanamamasi ise agir1 yok-
sulluktur. Eger bir toplumda bazi bireylerin kritik diizeydeki ih-
tiyaglar: kargilanamiyorsa ve bu durum uzun siire devam ederse
bu iktisadi bir hastalik demektir; ¢iinkii bu homeostazik kontrol
mekanizmasinin eksikligi anlamina gelmektedir. Sistem, birey-
lerin kritik ihtiyaclar1 kargsilanmadan yasamalarina izin vermek-
tedir. Toplumun bu hastalig: tedavi etmesi ve insanlar1 sadece
asir1 yoksulluktan kurtarmakla kalmayip ayni zamanda kritik
ihtiyaclar diizeyinde homeostazinin kurulmasini saglayacak ku-

rumlar gelistirmesi gerekir.
Yoksulluk

Bizim iktisadimizda, yoksulluk insanlarin hayatlarinin farklh
yonleriyle ilgili kritik seviyedeki ihtiyac¢larini zar zor karsiladig:
ve orta seviyede karsilamak icin gerekli kaynaklara sahip olma-
dig1 bir durumdur. Yoksullugu asagidaki ii¢ kategoride siniflan-
dirabiliriz:

1. Goniilsiiz Yoksulluk: Insanlarin kritik seviyedeki ihtiyacla-
rin1 kisith kargilayabildikleri ve orta seviyede kargilayamadiklar:
durumlarda géniilstiz bir bicimde yoksulluk s6z konusudur.

2. Gonulla Yoksulluk: Tuketiciler, bazi ihtiya¢larini daha
yitksek seviyelerde karsilama kapasitesine sahip olduklar: hal-
de oncelik siralamasinda alt seviyelerde birakabilirler. Bu duru-
mun sebebi de insanlarin istekleriyle ihtiyaglarini birbirinden
aywramamasindan kaynaklanabilir. Bu durumda bir kisi eko-
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nomik durumundan memnuniyet duyabilir ve kaynaklarinin
cogunu disitk seviyedeki ihtiyaclar1 i¢in harcarken isteklerini
elde etmenin keyfini ¢ikarabilir. Cogu gelismekte olan iilke,
toplumlarinda hakim bu tir bir yoksulluga sahit olmaktadir.
Bu tur yoksullugu azaltmak icin bu kigilere fiziksel ya da begeri
sermaye saglamaktan ziyade onlarin davraniglarinin ve iktisadi
kararlarinin degistirilmesi gerekir. Toplumdaki kurumsal diizen
onlarin ihtiyaglarini nasil bir 6ncelik siralamasina koyacaklarini
ve kaynaklarini nasil aralarinda pay edeceklerini anlamalar i¢in
yeterli degildir.

3. Potansiyel Yoksulluk: Bireyler yeterli kaynaklara sahip ve
hatta ihtiyaglarini ortalama bir dizeyin istinde kargiliyor ola-
bilirler, ancak kendilerini gelistirme ihtiyaclarini gérmezden
geliyor olabilirler. Diger herkesin kendini gelistirmek icin ¢aba
gosterdigi dinamik bir toplumda, bu tir kisiler geride kalabilir
ve ihtiyaglarinin onceliklerini tekrardan diizenleyemeyebilirler.
Ornegin, israftan kaginip ihtiyaclari tizerine gereginden fazla
harcama yapmay: ve ihtiyaclari olmayan seyler icin kaynak ayir-
may1 birakmazlar ve eger kendilerini gelistirmelerini saglayacak
maddeleri 6ncelikler listesinde dogru bir siraya koymay: bagara-
mazlarsa, yoksulluga stiriklenebilirler. Dengesiz davraniglarinin
gostergeleri, cevrelerindeki bireylerin 6nceliklerini de saptirabi-
lir ve bir ¢1g etkisiyle genis ¢capl bir kaynak israfina ve zaman
icerisinde yoksulluk vakalarina sebep olabilirler. Bu durum an-
cak homeostaziyi saglayacak gerekli kurumlarin olmamasi ya da
zayif olmas1 durumunda yasanacaktir.

Kalkinma

Bazi toplumlar gelisirken digerleri neden az gelismis kalirlar?
Bizim iktisadimiz, temel bir agtklamanin insanlarin davranigla-
rinda yattigini éne siirmektedir. insan davranislari, mikro di-
zeyde sahsi gelisiminin yam sira, makro dizeyde toplumun da
gelisimini gerektirmektedir.
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Bir toplumdaki insan davraniglarini etkileyen, 6zellikle de ih-
tiyaglarin kargilanmasi ve ihtiyaclarla istekler arasinda ayrim ya-
pilmas ile ilgili davramiglar: diizenleyen kurumlarin, insanlarin
ve gelecek neslin refahinin bir parcas: olarak kalkinmaya ihtiyag
duyduklarini anlamalarina yardime olamamasi mimkinduar. Bu
yuzden kalkinmayla ilgili ihtiyaglarimi kargilamak i¢in kaynak
ayiramayabilirler. Kalkinmak ve daha yiiksek bir refah seviyesine
ulasmak icgiidiisel bir arzudur. Insanlar icgtidisel olarak o anki
refahlarini arttirmayacak ancak gelecekteki refahlarina katkida
bulunacak ihtiyaglari i¢in kaynaklarinin bir kismini ayirmak is-
terler. Ancak bu ihtiya¢ icinde yasadiklar: kiiltiirel ve kurumsal
diizenin baz1 6zellikleri ytizinden gérmezden gelinebilir.

Dahasz, bir birey refah seviyesini arttirmak i¢in ¢aligmak isti-
yor olsa bile, kurumsal duzenin baz: ézellikleri bunu yapmasini
saglayacak olanaklari sunmuyor olabilir. Ornegin, geleneksel bir
egirme ve dokuma makinesiyle ¢aligan bir dokuma is¢isini du-
sinelim. Daha komplike bir makine ile ¢alisip daha fazla gelir
elde etme kabiliyeti oldugunu bilmektedir. Kaynaklarinin dag-
lim sekli para biriktirip daha iyi bir makine almasina imkan ver-
mektedir. Ancak bu para yeterli degildir. Yahut makine piyasada
olmayabilir (yurt disindan ithal edilmesi gerekebilir) ya da bu
makineyi kullanmas i¢in gerekli egitimi alamiyor veya bu egi-
timi verecek bir yer bulamiyor olabilir. Bu durumda bireylerin
kendilerini gelistirebilmeleri icin kapasitelerini arttiracak ve bu
sekilde toplumun kalkinmasina da katkida bulunmalarini sagla-
yacak kurumlarin gelistirilmesi i¢in ortak bir eyleme girisilmesi
gerekir. Eger toplumun dyeleri toplumun iktisadi ihtiyaglarim
mugsterek bir sekilde goz éniinde bulundurmuyorsa bu durum,
toplum duzeyinde iktisadi bir hastaliga sebep olacaktur.

Sosyoekonomik Adaletsizlik

Insanlar, beseri sermayeleri ve servet tiretme kapasiteleri ac1-
sindan birbirinden farklilik gosterir. Bu yiizden bazi insanlar ken-
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dilerinin ve ailelerinin ihtiya¢larini kargilamak konusunda diger-
lerinden daha az ayricalikhdir. Hatta bazilar1 hayatlarinin fiziksel
olarak hayatta kalma, anlama ve mantik yiiritme kapasitesine
sahip olma, iireme gibi yonleriyle ilgili ihtiyaclarini kritik diizeyde
bile kargilayamayabilirler. Bu insanlar ihtiya¢ sahibi insanlardir
ve ihtiyaclarini iyi bir diizeyde olmasa bile kritik diizeyde kargila-
yabilmek i¢in diger insanlarin yardimina muhtactirlar. Toplum-
daki yoksul insanlarin oram disiik oldugu siirece, dogal olarak
bakimlar: toplumun daha varlikh kesimleri tarafindan kargilanir.
Insanlar dogalar geregi birbirilerine karsi nazik davranirlar ve ih-
tiya¢ duyuldugunda birbirilerine yardim etmekten hoglanirlar. Bu
insani bir i¢gidadir. Insanlar hemcinslerinin sikint1 i¢inde oldu-
gunu gormekten ya da onlarin ihtiyaclarini kritik seviyede ya da
orta seviyede kargilayamayip aci cekmelerinden hoglanmaz. Tam
toplumlar ve tim dinler insanlara toplumdaki daha az ayricalikhi
tyelerin ihtiyac¢larini kargilamay: 6giitler. Toplumda uyumu sag-
layip korumak, o toplumun homeostazik kontrol mekanizmasi-
nin sorumlulugudur. Ama yoksulluk ilerledigi ve gitgide daha faz-
la insan yoksul kalip toplumdaki oranlar arttif1 zaman, varlikh
kesimin yardim gayretleri yetersiz kalir ve yoksulluk artik a¢hk
ve hastaliga dontusmeye baslar. Bu agsamada bir toplum yalnizca
aclik ve hastaliklar gibi problemlerle kars: karsiya kalmaz, ayni
zamanda sinifsal catigma, toplumsal huzursuzluk, sug, siddet ve
kurumlarin tahribati gibi anarsiye ve toplumun parcalanmasina

neden olacak sorunlara da yol agilmig olur.

Yoksulluk insanlarin servet olugturma kapasiteleri arasinda-
ki farkliliklardan kaynaklaniyor olabilir, ama sinif catigmalari,
suclar, siddet, toplumsal huzursuzluk vb. sorunlar toplumdaki
genel sosyoekonomik adalete yansiyan insan kaynakli etmenler-
den kaynaklanmaktadir ve toplum bunlar: duzeltemeyebilir.

Toplumun baz: tyelerine servet olusturmak ve ekonomik

durumlarin iyilestirmek i¢in firsat taninmamasi, ekonomik sis-
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temin bir sonucudur. Toplum, kurumlarin bazi kesimlerin giri-
simsel potansiyellerini ortaya koymalarini engelleyecek yollar
gelistirmesine ya da servet olusturma kapasitesine sahip olma-
yanlarin digerlerin olusturdugu serveti paylasmasi gerekliligini
yadsimasina ortam saglayabilir. Servet olugumu, begeri serma-
ye ile var olan ve fiziksel sermayeyi de (ve begeri sermayeyi de)
kapsayan servetin bir bilesiminden meydana gelir. Eger toplum
var olan servetin sadece toplumun zaten varlikli olan kesiminde
dolasmasini saglarsa, beseri sermayenin ciddi bir kismi kendile-
ri i¢in servet olusturmak ve ekonomik konumlarini iyilestirmek
i¢in fiziksel sermayeye ulasamayacaktir. Tek secenekleri (zengin
kesimlerden) birinin kendilerine ait begeri ve fiziksel sermayeyi
kiralamasi ve bu sekilde kendi ihtiya¢larinin kargilanmasini sag-
lamasi icin beklemek olacaktir. Eger ntfusun, servetin cogunun
kontrolinii ellerinde tutan varlikli kesimleri bir azinlik olusturu-
yorsa, insan kaynag olan kitleler kiralanmak i¢in daha fazla bek-
leyecekler ve yoksulluga daha fazla gémiileceklerdir. Bir 6nceki
kisimda girisimsel israf iizerine yapilan incelemede bu durumun
neden yagandig: zaten anlatilmigtir.

Toplumun belli kesimlerin mahrumiyet hissetmelerine kat-
kida bulunan diger bir etmen de durumlar iyi olan insanlarin
muhtag olanlara ihtiyaglarini ortalama bir dizeyde olmasa bile
en azindan kritik diizeyde kargilamalar i¢cin yardim etme ¢aba-
larinin zayiflamasidir. Dolayisiyla, ellerinde var olan kaynaklari
kullanarak servet olusturma ¢abalar: kritik ihtiyaglarinin karsi-
lanmas: gerekliligi karsisinda titkenecektir ve kendi durumlarim
ya da gelecek nesillerinin ekonomik konumlarini iyilegtirebilmek
i¢in ellerinde hi¢bir sey kalmayacaktir.

Bu etmenlerin ikisinin de; hem servet olusturacak vasitalara
ulagamiyor olmanin hem de toplumun varlikli kesimlerinin fa-
kir insanlarin ihtiyaglarini en azindan kritik dizeyde kargilamak
i¢cin yardim etme ¢abalarinin az olusunun kokleri; insanlarin
iktisadi davraniglarinda ve bu insan davraniglarini toplumdaki
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sosyoekonomik adaleti iyilestirecek sekilde diizenleyecek gerekli
kurumlarin ve homeostazik kontrol mekanizmasinin olmayigin-
da yatmaktadur.

Stirdiiriilebilir Kalkinma ve Cevre Kirliligi

Eger bir tiiketici ihtiya¢larini ve kaynaklar1 tizerinde yaptig:
harcamalari, refahini ve gahsi gelisimini g6z éniinde bulundura-
rak dengeliyorsa davranigi, belli bir strdirulebilir gelisim algis1
tizerine kurulmus demektir. insanlar ihtiyaclarin1 kargilamak-
tan uzaklagip arzularini tatmin etmeye yoneldik¢e (kurumsal
degisiklikler, artan zenginlik ya da diger sebeplerden dolay1),
tuketicilerin rigtit bozulmakta ve cevre, gelecek nesiller i¢in kal-
kinmanin siirdiiriilmesi vb. konular ikinci planda kalmaktadir.
Surdurilebilir bir kalkinma herkesin refahi icin gerekli oldugun-
dan dolayi, kurumsal cercevenin gorevi surdiirilebilir kalkin-
maya karg: caligan etmenlere yonelik bir givenlik bekgisi rolii
islenmek ve alinan kararlarin siirdirilebilir kalkinmanin ge-
reklilikleri ile uyum icerisinde olmasini saglamak icin gerekli ku-
rumsal hitkimlerin devreye sokulmasini ve homeostazik kontrol
mekanizmasinin geligtirilmesini saglamak olacaktir. Toplumun
varlikli ayeleri ihtiyag¢lar: olmayan cesitli isteklerini tatmin ede-
bilmek i¢in ¢evre i¢cin olumsuz sonuglarla kars: karsiya kalmadan
oncelikli ihtiya¢larinin pegine diismek zorunlulugundan kolayca
kaginabilir. Toplumdaki varlikli kesimlerin yarattig: 6zendirme
etkisi, toplumun geri kalaninin aldig: iktisadi kararlar tzerin-
de kuvvetli bir etkiye sahiptir. Surdiiralebilir kalkinma riski,
orantisiz gelir dagiliminin oldugu toplumlarda daha da yuksek
olacaktir. Tipk: yoksulluk gibi, orantisiz gelir dagitimi da tedavi
edilmesi gereken bir iktisadi hastaliktir ve ¢6ztimi, kurumsal ya-
pilanmada yatmaktadur.

Ekonomide Piyasalar

Bir ekonomide piyasalar sistemi, ister serbest olsun ister kont-
rol ediliyor ya da diizenlenmis olsun, bir insan viicudundaki dola-
sim sistemine benzer bir igleve sahiptir. Eger bu sistem iglev bo-
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zuklugu gosterirse tiim viicut da islev bozuklugu gésterecektir ve
eger dizgiin caligirsa viicut da dizgiin calisacaktir. Ayni gey tim
toplumdaki piyasalar arasindaki iligkiler i¢cin de gegerlidir. Dola-
yistyla, piyasa sistemini anlamak ekonominin 6tesine ge¢meyi
gerektirir. Lindblonm’un (2001) séyledigi gibi, “Ekonomi diye bir
sey varsayip sonra bu varsayimin bir kapsam tanimlamasina izin
vermekle piyasa sistemi hakkinda bir fikir edinmek miimkiin de-
gildir. Toplum hakkinda dastnin, ekonomi hakkinda degil.”

Ana akim iktisadin da ifade ettigi gibi, rekabet¢i serbest pi-
yasalar verimliligi saglamak i¢in uygun mekanizmalardir, ancak
tam tuketicileri, girisimcilerin ve ig¢ilerin ihtiyaclarimi karsila-
yabilmeleri i¢in piyasalarin trtinlerin ve hizmetlerin tretim ve
dagitiminda bir akim ¢izgisine ihtiyaci vardir. Bu agidan bakildi-
ginda gerekli olan; tirtnlerin ve hizmetlerin giris ve ¢ikiglarini,
toplumun tim tyelerinin ihtiya¢larinin kargilanmas: baglamin-
da iktisadi etmenlerin piyasaya erigim ve ¢ikiglarini, toplumun
irin ve servislerin piyasaya girislerini ve piyasadan ¢ikiglarinm
yonetmesini saglayan 6zgurliklerini ve yasal ve ahlaki cerceve-
lerde dizenlemelerini anlamaktir. Bizim iktisadimiz, bir toplu-
mun piyasalar sistemini, toplumun ihtiya¢ duydugu turiinleri ve
hizmetleri ihtiya¢ duyan herkes i¢in tretim ve dagitim kogullar:
agisindan ele alacaktir; ayni sekilde A&F’'nin viicudun tim par-
calarina kan ve oksijen tagiyan dolagim sistemini inceledigi gibi,
bizim iktisadimiz da piyasalarin nasil igledigini incelerken ben-
zer bir yaklasimi benimseyebilir. Bu inceleme ana akim denge
kogullar1 analizinin 6tesine gececektir. Piyasalardaki dengeyi ve
bu dengenin fertler ile toplumun kaynaklarini dengeli bir sekilde
paylastirip dagitmalar: tizerindeki etkisini inceleyecektir.

Bizim analitik cercevemiz de piyasalarin reklam kampan-
yalar1 ve pazarlama stratejileri Gizerinden tiketicilerin, kaynak
sahiplerinin ve girisimcilerin iktisadi se¢imleri tizerinde olustu-
rabilecegi olumsuz (ya da olumlu) etkileri analiz etmemize yar-
dima olacaktir. Piyasalar (bazen piyasada tiretken olmayan spe-
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kiillasyon olarak isimlendirilen) kumar gibi hastaliklar tizerinden
de buyiiyebilmektedir. Piyasalar, baz1 trinlerin ve hizmetlerin
arz, talep yahut fiyatlarinda dogalar: geregi var olan belirsizlikler
tizerinden girisimciler ve kaynak sahipleri i¢in farkli blokajlar ve
engeller gelistirebilir.

Piyasalar homeostazik kontrol mekanizmasinin énemli ve
etkili bir par¢asi olarak diigtintilebilir ve iktisadi davraniglardaki
ekonomik hastaliklara yol agma potansiyeli olan dengesizlikleri
diizeltmek icin kullanilabilir.

A&F tarzi bir ¢erceve kullanarak, ¢ars1 ve pazarlar: ekonomi-
nin kalbi olarak, piyasalara erigim ve piyasalardan ¢ikis kanallari-
n1 da ekonomideki kan damarlari olarak diigiinebiliriz. Bu bizim
ekonomide tirtinlerin ve hizmetlerin dengeli bir sekilde dagilimi-
nin dogasini tanimlamamiza ve denklik kosullarinda piyasalar-
daki dengeyi bozacak kisa stireli bir degisim olmasi durumunda
dengenin tekrar kurulmasini saglayacak bir tir homeostazi olup
olmadigini gérmemize yardim edecektir. Uriinlerin ve servisle-
rin (tipki kanin tagiyia siv1 olmasi gibi) insan ihtiyaglarini kar-
silayan 6zelliklerin tagiyicisi olmasiyla, piyasa sistemi insan ih-
tiyaclarin iktisadi etmenlere iletir ve kardiyovaskiiler sistemin
besin, oksijen, hormon vb. tagidig: maddeler ile yaptig1 degisik-
likleri yapar. Piyasa sistemi ile dolagim sistemi arasinda kurulan
analoji su agsamada fazla yuzeysel gelebilir, ancak piyasalar tizeri-
ne daha ayrintili bir inceleme yapacagimiz bolume gelindiginde
bu tiir bir ¢ercevenin piyasa sistemlerinin ekonomideki rolinin
yani sira tiiketicileri, iscilerin ve girisimcilerin iktisadi davranig-
larinin anlagilmasi konusunda da son derece yararl oldugu an-
lagilacaktir. Diger yandan, sistem icerisinde kaynak sahipleri ve
girisimciler tarafindan urtnler ve servisler araciligiyla piyasaya
salinabilecek olan hastaliklarin isgaline karsi bir kalkan vazifesi
goren Ogeler de tanimlanabilir. A&F tarzi bir yaklagim edinmek,
ayni zamanda piyasalarin ya da piyasalar sisteminin ekonomiyi

arindirma ve iktisadi etmenlerin ekonomik davraniglarini iyileg-
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tirme hususunda goérevlerini yerine getirmesini saglayacak ya da
engelleyecek kogullarin anlagilmasina da yardima olacaktir.

“Kardiyovaskiiler sistemin temel organlari, kalp ve kan da-
marlaridir. Kani tagiyia sivi olarak kullanan kardiyovaskiiler sis-
tem; oksijenin, besinlerin, hormonlarin ve maddelerin hiicrelere
iletilmesini ve onlardan alinmasini tstlenerek alis verisi saglar.
Kan hucreleri ve kandaki kimyasallar viicudu bakteriler, toksin-
ler ve timor hicreleri gibi “yabanci iggalcilerden” korurlar. Kalp
ise kan1 pompalar ve kanin tiim vuciit hiicrelerine iletilmesi i¢cin
kan damarlari boyunca hareket etmesini saglar.

Lenf sisteminin gorevi de kardiyovaskiler sistemin gérevini
tamamlayiadir. Organlari lenf damarlar, lenf dagimleri, dalak
ve bademcikler gibi diger lenf organlaridir. Lenf damarlar1 kan-
dan ¢ikan sivinin tekrar kan damarlarina dénmesini saglar ve
béylece kan siirekli olarak viicut icerisinde dolagim halinde tu-
tulur. Lenf diigumleri ve diger lenf organlar1 viicudun temizlen-
mesini, boylece hiicrelerin bagigikliklarini korumasini saglar.”
(Marieb, 2006: 44).

Makro iktisat: Toplumda iktisadi Denge
Kamu Politikas1 ve Refah iktisad:

Bireylerin iktisadi davraniglar: yanlglk, aksaklik gésterme-
ye bagladig1 zaman, toplum tedavi edilmesi gereken hastalikla-
ra maruz kalir ve fertler ile toplumun refahi diger. Eger toplum
kendisi bu hastaligin caresine bakip tedavi edemezse, devletin
olaya dahil olmas: ve hem bireysel dizeyde refahin hem de top-
lum diizeyinde sosyal refahin arttirilabilmesi i¢in bireylerin ik-
tisadi davraniglarini diizenletecek kurumlar gelistirecek halk
politikalar: kisvesinde bir mtiidahalede bulunmasi gerekebilir. Bu
cesitli politika alternatiflerinin toplumsal olarak ¢ekici olmasini
ayni zamanda da fertlerin refahlarindaki degisimin kiyaslanma-
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sin1 gerektirmektedir. Bu da karar alici mekanizmalar tarafinda
bir deger yargisimi gerekli kilmaktadir. Ana akim iktisadin de-
ger yargilari icin bir temel saglamadig: bugiin genel olarak ka-
bul edilmektedir. Dolayisiyla kisiler aras1 bir kiyaslama yapmak
mumkiin degildir.

Iktisadi analiz icin A&F tarzi bir cerceve kullanmak bu soru-
nun ustesinden gelmemize yardima olabilir. A&F analizi igin,
her bir organin tim viicudun hayatta kalmasi baglaminda sahip
oldugu iglevlerin amaglar:1 zaten bilinmektedir. Saglikli olmak,
islev bozuklugu, dengesizlik vb. kelimelerden olusan bir termi-
nolojinin kullaniliyor olmasina ragmen, analizin herhangi bir
asamasinda herhangi bir yargi normatif olarak degerlendirilme-
mektedir. Halbuki bu kelimeler bagka bir baglamda kullanildig:
zaman deger yukla bir terminoloji olarak goriilebilir.

Bizim analiz cercevemiz de benzer bir yaklagimi benimsedigi
icin, kigiler aras1 bir kargilagtirma tasarlanabilir. Her toplumun
belli bir diinya gérugt vardir. Herhangi bir diinya gérust altinda,
insan faaliyetlerine dair ihtiyaca dayali hedefler tarafsiz bir gekil-
de tanimlanabilir. Aym sey kisiler aras1 kiyaslamalar, toplumsal
refahtaki degisimler ve politika opsiyonlari arasinda bir se¢im
icin kriterler icin de bir temel gorevi gorebilir. Cok genis katego-
rilere sahip “ihtiyaclar” arasinda, ayni diinya gorisiinii paylasan
ve hayatlarinda benzer hedefler giiden insanlar i¢in ortak bir
hiyerarsi kurulabilir. Ancak bu hiyerarsi, toplumun tercihlerine
g6re parlamento, din vb. dig kaynaklardan bir yetki alabilir.

Ayni analojiden devam edersek; eger mevcut ekonomi ser-
vetin birkag elde toplanmasi ya da igsizlik gibi toplumun refah:
tzerinde olumsuz etkilere sebep olan iktisadi hastaliklara sebep
olan bir parasal sisteme sahipse karar verici merciler, bu parasal
sistemi daha fazla giiclendirmek i¢in iktisat¢ilardan tavsiye is-
terler. Bu da bir israftir ¢inka iyi bir gsey degildir.

Bizim iktisadimiz, iktisat¢ilarin (tipk: bir hekim gibi) toplu-
mun dinya gérusi ve kurumsal diizeniyle uyumlu iktisadi hedef-



fslam Iktisadinda Temel Kavramlarin ve Fikirlerin Yeniden Degerlendirilmesi:... ~ 83

ler dogrultusunda ekonomiyi ve iktisadi davraniglari ele alirken
tarafsiz degerlendirmeler yapmasini saglayacak A&F tarzi bir
¢erceve saglayabilir. Insanlarin refahini arttirabilmek icin ihti-
yaglarin dengeli bir sekilde giderilmesi anlayigina odakl olan bu
yaklagimin énemli bir katkis: da, kisiler arasinda ihtiyaglarin ki-
yaslanmasina olanak saglamasi ve bu sekilde refah analizini uy-
gulanabilir ve anlagilabilir kilmasidur.

Bizim Iktisadimizdan Islami Iktisada: Bizim Cercevemizin Islami
Iktisatla Hgisi
Yukarida yiiriitilen tartismalar, islam’a ya da Islami iktisada

bir génderme yapmadan alternatif bir iktisadi analiz cercevesi
sunmugstur. Bu cerceve, iki amagla olugturulmugtur:

1. Ana akim iktisadi analiz ¢ercevesi kapsam olarak son de-
rece dardir ve iktisadi davramiglarin daha kapsaml ve gercekgi
bir sekilde incelenmesine olanak vermemektedir. Herhangi bir
diinya gérugune sahip olan bir toplumun iktisadi davraniglarinin
analizi i¢in uygulanabilir degildir. Yukarida 6zetledigimiz bizim
cercevemiz ise farkli diinya gorislerine sahip olan toplumlar i¢in
mustakil iktisadi analizler yapmaya uygundur.

2. Yukarida 6zetledigimiz bizim cercevemiz, Islami hayat sis-
teminin iktisat ile ilgili yonlerinin bilimsel analizinin yapilmasi-
na olanak saglayabilir; sadece Islami yasam sisteminde iktisadin
bilimsel bir sekilde analiz edilmesini saglamak i¢in degil, ayn1 za-
manda Islam iktisadi ilkeleri tizerine insa edilen bir ekonominin
nasil idare edilebilecegine dair ¢ikarimlar yapmak icin de yarar
saglayacaktir.

Teoriyi Ongorii Amaciyla Kullanmak

Eger yukaridaki teoriyi benimsersek herhangi bir seyi atlamig
olur muyuz? (Ana akim) iktisadin insan davramiglarinin iktisadi
yonlerinin tahmin edilmesinde faydali oldugu iddia edilir. Bizim
teorimiz de ongoriide bulunmak icin kullanilabilir olacaktir. Th-
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tiya¢larin, trtnlerin taleplerine ve arzlarina dontstirtlmesinin
yukarida 6zetlenen analitik ¢ercevenin bir parcas: oldugu daha
once agiklanmigti. Bu cerceve sadece ana akim iktisadin yaptigini
iddia ettigi gibi 6ngéride bulunmay: mimkan kilmakla kalma-
yacaktir, ayni zamanda kendine 6zgii iki 6zelligi s6z konusudur:

1. Bu 6ngoriiler insan davraniglarina dair daha gercekgi var-
sayimlara dayandirilacaktir ve ayni zamanda insan davranigla-
rinda fitri olarak var olan denge kurma mekanizmasini da goz
6ninde bulundurmus olacaktir.

2. Arz ve talep edilen urinlerin, ihtiyaclarin karsilanma da-
zeyi ile dogrudan bir ilgisi olmas:1 dolayisiyla, tiim karar ahia
mercilerin amagladigi ama iktisatcilardan bir destek alamadig:
bir olgu olarak, toplumdaki insanlarin refahindaki degisiklikler
de 6ngorilebilir olacaktur.

Ana Akam Iktisat Teorisi Tamamen Kullanigsiz midir?

Ben, bizim inanclarimizla ¢atigmadif: siirece onlarin iktisa-
dindan her seyi ithal edebilecegimizi séyleyen Islam iktisatgila-
rina katilmiyorum. Bu bizim, onlarin iktisat felsefesine inandi-
gimiz ve farkliliklarin sadece detaylarda oldugu anlamina gelir.
Bizim yapmaya calistigimiz sey ayrintilarda gizli olan seytam
bulmaya caligmak degildir.

Her ne kadar tiiketici davraniglarini yoneten kuvvet, ihtiyag-
lar olsa da, bir¢ok durumda i¢giidusel arzular da tiiketici davra-
niglarini belirleyen bir faktér olmaktadir. Ana akim iktisadi titke-
tici davraniglar: analizi, yonlendirici durtintn “ihtiyaglar” degil
icgiidiisel arzular oldugu durumlarda gecerli olabilir. Ana akim
teori tiketici davraniglarindaki olagandis, istenmeyen, sagliksiz
durumlarda hala gecerli olabilir. Insan dogasinin karanlk yoni
incelenirken hal4 uygulanabilir olacaktir.

Alkol ve uyusturucu tuketimi, pornografi piyasasi, gayrimes-

ru ve anormal cinsel aktiviteler i¢in harcanan paralar, su¢ faa-
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liyetleri i¢cin harcanan kaynaklar, (profesyonel) dilenci iktisads,
fuhus iktisadi, toplum tarafindan kinanan ya da kanunlarla ya-
saklanmis olan turiinlerin titketimi, eglence, oyunlar ve kumar
i¢in harcanan paralar, g6z kamagtirial sporlar i¢in agir1 kaynak
tuketimi, giiresmek ve diger goz boyayia eglenceler ve benzeri
davraniglar, yukarida anlatilan ihtiya¢ temelli cercevede analiz
edilemez. Ana akim fayda temelli yaklagim bu tir davraniglarin
analizi i¢in daha uygun ve elverigli bir ¢erceve sunacaktir.

Fayda temelli cerceve, insan davraniglarinin ihtiyaglarin ve
faydanin cakistigi durumlardaki analizinde anlamsiz olmayabi-
lir. Daha 6nce de soylendigi gibi, bazi ihtiyaclar icgtidiisel arzular
icin de cekici olabilir (belli bir seviyede gida tiketimi, belli bir
seviyede giysi alimi, belli bir seviyeye kadar barinma vb.). Insan
davraniginin bu tiir yonleri i¢in fayda temelli yaklagimin m1 yok-
sa ihtiya¢ temelli yaklagimin mi kullanildig: 6nemli olmayabilir.
Ancak baz ihtiyaglar vardir ki, i¢gidiisel arzular i¢in ¢ekici olma-
yabilir, yine de karsilanmalar: gerekir (egitim, dini yukumlaluk-
ler, genel olarak toplumun ihtiya¢ duydugu seyler vb.) ve i¢gii-
dusel arzular bu ihtiyaglarin kargilanmasina karg: koyabilir ama
kontrol altinda tutulmalar gerekir. Bu tir durumlarda sadece
ihtiya¢ temelli yaklagim uygulanabilir olacaktir ve fayda temelli
yaklagim pek bir anlam ifade etmeyecektir. Ancak bu iki durum
birbirinden ayrilabilir olmadig: icin, fayda temelli yaklagimin
uyumlu oldugu alanlara uygulanmasi bile tiketici davraniglari-
nin genel bir tablosunu ¢ikarmamiza yardimc: olmayacaktir.

Bizim Teorimizi Test Etmek

En son mesele, yukarida anlatilan teorinin test edilebilir olup
olmadigidir. Gerekli veriyi elde edebilecek miyiz ve nerden ede-
cegiz? Bu tur detaylara girmek, bu makaleyi bu tur bir ¢aligma
i¢in kabul edilebilir boyutlarin ¢ok tstiine ¢ikaracaktir. Burada,
teorinin nasil test edilebilecegine dair ¢ok kisa bir tarif yapaca-
gim. Ampirik verilerimizin temel kaynagi, evlerde yapilacak an-
ketler olacaktur.
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Tum ulkeler evlerde yapilan anketler tzerinden istatistik
toplama ve takip etmek gibi kullanigh bir sisteme sahiptir. Aynm
zamanda standardize de edilmislerdir. Bu da teorimizi uygula-
mak ve ihtiyaclarin kargilanmasi, davraniglarin dengelenmesi ve
refah acisindan 6ngoriilerde bulunmak icin yeterli bir aragtir.

Bircok Islam tilkesi de dahil ¢ogu tilkenin, toplumun degisik
yonleriyle ilgili istatistik derlemek ve toplamak i¢in 6zenle hazir-
lanmus iletigim aglar: vardir. Bu aglar, bizim analiz cercevemizde
Islami iktisadini analiz amaciyla ihtiya¢ duyulan veriyi toplamak
i¢in kolaylikla kullanilabilir. Ornegin, hane gelir-gider anketleri
cogu ulkelerde duizenli araliklarla yapilir. Bu tir anketler, bizim
cercevemizde ihtiya¢ duydugumuz analiz turd igin en kuvvet-
li vasitalardan biri olabilir; bu anketler i¢in hazirlanan soru c¢i-
zelgelerinin uygun bir bicimde sekillendirilmesi gerekebilir. Ne
gariptir ki, su an kullanilmakta olan anketler, ana akim iktisat
teorisi temel alinarak hazirlanmamistir. Cogunlukla toplumun
su anda var olan ve gelecekte ortaya ¢ikacak ihtiya¢larinin ne ka-
dar kargilayabildigini belirlemektedir ve bu ihtiya¢lar toplumun
isteklerine gore degil, karar aliai ve planlayici merciler tarafin-
dan tanimlanmig olan bazi hedef kriterlere gore belirlenmistir.
Bu anketler, bu makalede de agiklandig gibi eger bir teoriye bagh
olarak uygulanirlarsa, daha iyi sonuglar vereceklerdir. Bu tir an-
ketler bizim analizimiz i¢in bol miktarda bilgi saglayabilir, ¢zel-
likle de bizim iktisadimizin parametrelerini 6l¢mek i¢in gerekli
olan veri bu gekilde elde edilebilir. Normal dagilim, enine keside
uygulanacak ekonometrik teknikler ve bu tiir anketlerden ali-
nacak zaman serisi verileri gibi istatistiksel araclar, sapmalarin
hesaplanmast i¢in gayet ciddi 6l¢iitler saglayabilir. Bu tiir araglar:
gelistirmek ve uygulamak bir aragtirma konusu olacaktur.

Davranis normlariyla gésterilen uyumun oldugunu yahut
farklhiliklarin cesitli yonlerini 6l¢mek ve tanimlamak i¢in yardim-
c1 olabilecek bagka bir veri kaynag: da, “fikir aragtirmas:” olarak
bilinen anketlerdir. Insanlarin olgular hakkindaki, dogalar1 ge-
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regi niteliksel olduklari, deger temelli olduklar: ya da insanlar
kesin bilgiler vermekten hoslanmadig: icin normalde él¢illemez
olan algilarini 6l¢gmek i¢in kullanigh araclardir. Ornegin, eger ev-
lerde ne kadar elektrik, su, gida vb. israf edildigini 6grenmek is-
tiyorsak, bunu kullanilan ya da israf edilen miktarlar tizerinden
belirlemek zor olabilir. Ama insanlar, evlerinde israf yapiliyor
olsun olmasin, komsgulari israf konusunda simarik¢a davraniyor
olsun olmasin ya da i¢inde yasadiklar: topluluk bir biitin olarak
kaynaklarini israf ediyor olsun olmasin, insanlarin paylagsmaya

gonulla olduklar bir algilar1 vardar.
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Asad ZAMAN I

[slam Ekonomisini Yeniden
Tanimlamak’

“Uzerinde hicbir siipheye yer olmayan bu ilahi kelam Allah’a
karsi sorumluluklarinin bilincinde olanlara bir rehber (olarak in-
dirilmis)tir.”

Onséz

Mevlana Celaleddin-i Rminin Mesnevi'sinden; “Karanlikta-
ki Fil”:

Hindular, halka gostermek i¢in bir fili karanlik bir ahira geti-
rirler. Insanlar karanlikta géremedikleri icin elleriyle dokunarak
fili tanimaya caligtilar ve neresine dokunurlarsa ona gére hayva-

nin bir oluga (burun), bir yelpazeye (kulak), bir siituna (bacak) ve
bir tahta (sirt) benzedigini dugtinduler

Duygu gozii ancak avuca, ancak képuge benzer.
Avug bitin fili birden elleyemez kil

Denizi géren goz baska, kopugi goren goz bagkadur.
Kopugu birak da denizin goziiyle bak sen.

Koptkler, gece gindtiz denizden meydana gelir, onlar: deniz
harekete getirir.

* Ingilizce'den ceviren Giilnihal Kafa.
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Fakat sen ne gasilacak sey, kopigi gériiyorsun da denizi gor-
miyorsun.

Biz, gemilere benziyoruz.

Aydin denizin i¢cindeyiz de gézlerimiz gérmiiyor, birbirimize
carpip duruyoruz.

Gergegi algilamanin farkl yollar1 goruntste celigkilere yol
agabilir. Bu celigkileri ¢ézmeyi 6grenmek ve goruntste celisiyor
gibi gériinen tasvirleri bir araya getirerek gercegin kapsaml bir
tablosunu ¢izmek, Islam 6gretisinin temel yonlerinden biridir.

Giris

Literatiiriimiizde, Islam iktisadina dair kimi birbiriyle celi-
sen ondan fazla tanim vardir. Ornegin, Siddiki’'nin (2011) tani-
mi gibi. Bu ¢alismanin amaci Islam iktisadinin ne olduguna dair
yeni bir tanim 6nerisi getirmek ve bu tanimdan kaynaklanan ¢1-
karimlar1 agiklamaktir. Bu tanim digerlerinden daha genistir ve
onlar1 da kapsamina almay1 hedefler, tipki bir filin farkli yorum-
larindan yola ¢ikarak buyiik bir resim ¢izmek gibi. Bu tanimin
en onemli yonii, dogrudan Islami kavramlar tizerine insa edilmis
olmas: ve diger bildigim tiim tanimlar gibi {slami ve Batih fikirle-
ri birbirine karigtirmamasidir.

Tanim: Islam iktisadi, Allah'in iktisadi meselelere iliskin
emirlerini bireysel yasantimizda (mikro), cemaatlerimizde meso
(orta) ve immet genelinde (makro) yerine getirme ¢cabasi/miica-

delesidir.

Bu tanimin anlagilabilmesi i¢in iceriginin agiklanmasi gere-
kir. Bu tanimin bir¢ok bileseni, genelde sosyal bilimler ve 6zelde
iktisat temeline oturtulmus metodolojik varsayimlara dogrudan
karsittir.

Islam iktisadinin, Allah’in (c.c.) takdir ettigi sekilde, ekonomi
ile ilgili meselelerde dini hakim kilmak i¢cin miicadele etmek ol-
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dugunu anlamak btyitk 6nem arz etmektedir. Dini hakim kilmak
i¢in ¢abalamak ya da miicadele etmek ibadettir ve bir Miisliima-
nin tum hareketleri ibadet olmalidr, ¢iinki bizler sadece ibadet
etmek i¢in yaratildik. Bu, hareket merkezli bir tanimdir ve sosyal
bilimler ile ilgili ortaya konan Batil1 gériislere son derece zittir.

Z1thik 1: Farkl Bilgi Teorileri

Allah Teéla, Kur’an-1 Kerim'de, “Bizim yolumuzda ¢aba har-
cayanlar Biz elbette yollarimiza iletiriz.” diye s6z vermektedir.
Bu demektir ki, ihtiya¢ duydugumuz bilgi, biz dini hakim kilmak
icin caba sarf ederken bize verilecektir. Bu, son derece dinamik
ve deneyimsel bir bilgi gorisidir. Asagida kisaca anlatilan ve
dinyevi yaklagimlardan elde edilen Batili bilgi teorileriyle taban
tabana zittir.

Batili bilgi teorileri, sekiiler diigiintrlerin Hristiyanlig: itibar-
sizlagtirma ve akli bilgi icin baglica kaynak haline getirme ¢abala-
rinin bir sonucu olarak dogmustur. Aydinlanma filozoflarinin teo-
rileri su anki diigiince hayatina hakimdir ve ona yén vermektedir.
Su an egemen olan bilgi felsefesi, bilgiyi dogru, gerek¢elendirilmis
inang olarak tanimlamaktadir. Oysa iman, bilinmeyene inanmak-
tir. Ama sekdiler bilgi anlayigi, inan¢larimiz icin akla ve gozlem-
lenebilir kanitlara dayandirilmis gerekceler gostermemiz gerekti-
gini soyler. Mantiksal pozitivizm bunu daha ayrintili bir sekilde
agiklar. Gerekgelendirme, gozlemlenebilir gerceklere ve mantiga
dayandirilmalidir; kisisel deneyimlere miisaade edilemez.

Dogrusu, insanlarin sahip oldugu bilginin buyitk ¢cogunlugu
deneyime dayalidir ki bu da essiz ve kisisel olduklar1 anlamina
gelmektedir. Sahip oldugum, araba kullanmak ve bir dili konug-
mak gibi bilgiler benim kisisel deneyimlerim tizerine inga edil-
migtir. Bu inanca indirgenemez ve ayni zamanda gergeklere ve
mantiga da dayandirilmamaktadir. insani bilgiye getirilen ger-
ceklere ve mantiga dayanma gibi pozitivist sinirlamalar fazlasiy-
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la dardir. Benzer bir gekilde; bilgi, dogru ve gerekcelendirilmis
inamigtir, kisitlamasi da ¢ok dardir. Batili gorusler, sekiler gugcle-
rin Hristiyanliga karg: verdigi savag sirasinda olugsmustur ve dini
fikirlere kars1 dunyevi olanlar1 desteklemek i¢in ortaya atilmig-
tir. Bu durum neden yanlis olduklarini yeterince agiklamaktadir.

Insani bilgi genel olarak deneyim temellidir ve egsizdir, ¢iin-
ki her birey kendine 6zgin deneyimlere sahiptir. Adaletsizlige
kars1 verdigimiz miicadele streci, bizde bazi manevi kabiliyetler
gelistirir ve bu kabiliyetler, metinler ya da teoriler tizerinden an-
latilamaz. Ayrica hayati 6neme sahip olan bilgi tirt de budur. Bu
bilgi, Peygamberimiz Hz Muhammed’in (s.a.v) arkadaglarinin
kalplerine verilmistir ve dinyada bir devrim yapilmasini sagla-
mistir. [slami bilgi ti¢ bilgi tirtnii de kapsar —~hakikat bilgisi, tek-
nik bilgi ve hikmet (tatbiki bilgelik)- ve kendisi de bu ¢ bilginin
ayrilamaz bir karigimidir. Normatif ve pozitif bilgilerin birbirin-
den ayrilabilecegi ve bu sekilde incelenebilecegi fikrinin aksine,
biz tim bilgi tirlerinin birbirini destekledigine ve birbirinden
ayr bir gekilde tam olarak anlagilamayacagina inaniyoruz.

Bilgi teorilerimiz Batili teorilerden boyle taban tabana fark-
liyken, 6grenme ve 6gretme yontemlerimiz de ayni olamaz. Pey-
gamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) bir 6gretmen olarak génde-
rilmisti ve 6gretmenlerin en iyisiydi. Buradan ¢ikarilmasi gereken
sonug, bizim de egitimsel yontemlerimizi ve teorilerimizi onun
yontemlerinden yola ¢ikarak bicimlendirmemiz gerektigidir.

Zithik 2: islam’da Tarafsizliga ve Mesafeli
Durmaya izin Verilmez

Batili goruglere gore, sosyal bilimler insanlari ve toplumlar:
gozlemleme ilkesine dayanmalidir ve bu toplumlarda ekonomik
siirecleri yoneten hareket yasalarini kesfetmelidir. Bilimin ama-
a gozlemlemek ve tasvir etmek, tahmin etmeye ve agiklamaya
olanak saglayacak modeller gelistirmektir. Bilim adami tarafsiz
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ve kendisini olaylardan soyutlamis bir gézlemcidir; inceledigi st-
rece miidahale etmemelidir.

Bu goriis, Islami bakis agisina carpici bir sekilde zittir. He-
pimizin agik bir sekilde gorebilecegi gibi, bu gezegen tuizerinde
insanlarin ekonomik iligkilerinde ciddi haksizliklar dénmekte-
dir. islam, haksizlig1 tarafsiz ve mesafeli bir gozlemci olarak goz-
lemlememize izin vermez. Eger yanhs giden bir seyler gorursek,
onu degistirmek i¢in miicadele etmemiz gerekir. Eger bu mum-
kin degilse, sézlerimizle ona karsi ¢tkmamiz gerekir. Eger bu
bile mumkiin degilse, kalplerimizle kars: ¢tkmamiz gerekir ki bu
imanin en dugiik derecesidir. Bu demektir ki, eger bir kimse bir
adaletsizlik kargisinda ya da Allah’in kanunlarinin ihlal edildigi-
ne sahit oldugunda tarafsiz kaliyor ve kendini olaylarin disinda
tutuyorsa, az miktarda bile iman tasimiyor demektir. Dolayisiy-
la, tarafsiz ve mesafeli bir gozlemi 6ngoren Batili bilimsel meto-
doloji, Miislimanlar tarafindan kullanilamaz.

Bu durum, Islam iktisadinin ekonomik adaleti tesis etme mii-
cadelesi olarak tanimlanmas gerektigi fikrini destekler. Dunyay:
belli bir mesafeden gozlemlemeyi gerektiren pasif bir aktivite
olarak tanmimlanamaz, ciinki biz Mislimanlara mesafeli durma
izni verilmemistir.

Z1tlik 3: Doniisiimsele Kars: Normatif/Pozitif

fslam iktisadinin diinyay1 degistirmek ugruna aktif bir miica-
dele oldugunu anlamamak, normatif - pozitif ayrimina dair bir
yanlis anlagilmay1 da beraberinde getirmistir. Islam iktisatcila-
r1, hakl olarak, homo economicus'a (iktisadi insana) karg: ¢ikmig
ve yerine homo Islamicus (Islami insan) énerisini getirmislerdir.
Diinyaya betimleyici bir bakis agisiyla baktigimiz zaman, insan-
lar homo Islamicus’tan ziyade homo economicus’a daha yakin
gibi goriinmektedir. Buradan yapilan ¢ikarim, islam iktisadinin
dinyay: tanimlamak i¢in kullanigh olmadigidir. Benzer bir sekil-
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de, insanlar Islam iktisadinin Islami toplumlara uygulanacak bir
ekonomik teori olarak tanimlanmasinin bir anlami olmadigini,
cinki dinyada hicbir yerde boyle bir toplum olmadigini iddia
ettiler.

Mantiksal pozitivizm felsefesine gére, normatif 6nermeler
anlamsizdir. Eger bunu ciddiye alacak olursak, Kur’an'in ¢ogu
anlamsiz demektir, ¢iinki Islam ¢ogunlukla normatif aciklama-
lardan olugur. Aslinda, Islam déniisiimseldir. Diinyay1 daha ide-
al bir yere getirme miuicadelesinden olusur. Bu miicadelenin iki

ogesi vardir:

1. 11k olarak ideal olani tanimliyoruz; ideal bir form tanimla-
mak gereklidir ¢inkt ulagmak icin ¢aba gésterecegimiz hedefi
bizim i¢in belirleyecek olan budur.

2. ikinci olarak, ona ulasmak icin calisiriz. Islam iktisadinin
onemli ve merkezi bir bilegeni, “Gerekli degisiklikleri nasil yap-
maliy1z?” sorusunun cevabidir.

Ornegin, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) bizim i¢in
ideal bir érnektir. Onun karakteri, bizim cabalarimiz icin bir
ornek ve hedef konumundadir. Biz hi¢cbir zaman onun gibi ola-
mayacagimizi biliriz, ama bu onu 6rnegimiz olmaktan ¢ikarmaz.
Tipki bunun gibi, homo Islamicus mitkemmel olsa da, bu onu kul-
lanigsiz kilmaz. Tanimsal dogruluk, idealleri belirlerken gerek-
li degildir. Aksine, ideallerimiz ¢abalarimiza yol géstermesi i¢in
onemlidir. Tipki Kuzey Yildizi'mi izleyerek yildiza hi¢bir zaman
ulagamayacak olsak da dogru yénu bulmak gibi...

Hata 4: Konvansiyonel Ekonomi de Déniigiimseldir

Genel gecer neoklasik iktisat, pozitif bir bilim olma iddiasin-
dadir. Bu da demektir ki, tanimlayiciligi tizerinden dogrudur. Bu
fikir Misliman iktisatcilarca genel olarak kabul edilmektedir.

Bazilar1 islam’in normatif teorilerinin bilimsel olmamasi 6zelli-
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gine ek olarak, Islam iktisadinin tanimsal dogrulugunun olma-
masindan dolayr utan¢ duyar. Digerleri ise Kur'an'in insanlari
bencil, a¢gézli ve daima daha fazla liks tiketmeye meyilli ola-
rak tanimladigini gostererek Islam’mn da tanimsal dogruluga sa-
hip oldugunu kanitlamaya ¢alismigtir. Yani Kur’ani teorilerin de
neoklasik teorilere benzedigini iddia etmistir. Bu hem neoklasik
ekonominin hem de Kur’an'in ciddi olarak yanlis anlagilmasidir.

Tktisadi teorinin pozitif oldugu iddias1 yanhstir. Neoklasik te-
ori tanimsal olarak dogru degildir. Aslina bakarsaniz, neoklasik
teori bir ideal varsayiminda bulunmaktadir: “mtikemmel” rekabet
dinyasi. Boyle bir dinyanin var olmadigini herkes bilir; bu diunya
idealize edilmistir. Teori, sifir islem maliyeti, herkes i¢in bilgiye
tam ulagim, sifir digsallik ve daha fazlasini iceren ve icerdiklerinin
hicbiri gercek diinyaya uymayan uzun bir varsayimlar listesine da-
yanmaktadir. Boyle bir dinyanin mitkemmel olacag: ve mimkin
olan en verimli sekilde maksimum bollugu saglayacag: iddia edil-
mektedir. Bu yiizden ekonomi, piyasa aksakliklarini, bozucu ver-
gileri ve gumrik tarifelerini, tekelleri, digsalliklar1 vs kaldirmak
i¢in turetilen stratejilerle doludur. Yani, her ne kadar aksi iddia
edilse de, ekonomik teorilerin hedefleri de déniigiimseldir.

Aslinda, sosyal bilimlerin ¢cogunlugu bu tiir teorilerden olusg-
maktadir: Ideal durum tarifleri ve bu idealize edilmis duruma
ulasabilmek i¢in neyi nasil degistirmemiz gerektigine dair rece-
teler. Ama doga bilimleri boyle degildir ve sosyal bilimler de doga
bilimlerinin ¢izgisine uyacak gekilde bi¢imlendirildigi icin yanlig
bir metodoloji se¢mistir.

Hata 5: Kur’an’1 Yanlis Anlamak

Miisliiman yazarlar arasinda Islami 6gretilerin bencil ve ken-
di ¢ikarlarini maksimize etmeyen ¢alisan tiketici davraniglari ile
acgozli ve kirini maksimize etmeye odakl ureticilerden olusan
neoklasik iktisat teorisiyle uyusup uyusamayacagina dair tartig-
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malar yapilmigtir. Bazilari, agagidakine benzeyen Kur’an ayetle-
rini 6ne siirerek Islami 6gretilerin de insanlar1 fayday: maksimi-
ze etmeye ¢aligir olarak tanimladigini ileri sirmusgtiir:

Kadinlara, ¢ocuklara, altin ve gimis (cinsin)den birik-
mis hazinelere, soylu atlara, sigirlara ve arazilere yonelik
dunyevi zevkler insanoglu i¢in ¢ekici kilinmigtir. Biitin bu
zevkler bu dinya hayatinda tadilabilir, ama hedeflerin en
giizeli Allah katinda olanidir. (Al-i Imran Saresi, 3/14).

Dogrusu, bu ayetin amaa tasvir degildir. Aksine, insanlarin
icindeki bir zayiflig, dinya nimetlerine digktnlik egilimini ta-
nmimlamaktadir. Ayni zamanda, Kur’an bizi bu digkunlukler kar-
sisinda koyuvermememiz icin uyarir. Bu normatif bir konumdur.
Ancak, bizim normatif algimiz Batili normatif algis: gibi degildir.
Normatif, kigisel déntgtimiimiz i¢in bir yéntemdir. Kur’an bize,
eger Allah’a itaat ederek bu egilimlerimize kars: direnirsek, Al-
lah’in yakinligini kazanacagimizi ve bunun da hedeflerin en gi-
zeli oldugunu séyler.

Ve ona (kétilagun ve iyiligin) iki yolunu da géstermedik
mi? (Beled Stresi, 90/10).

Bu ayet, insanin iyi ile kot arasinda istedigini segebilecegini
gostermektedir —koti egilimlere boyun egmek zorunda degildir.
Cehennem ehli seytanin kendilerini bagtan ¢ikarmak i¢in nasil
ugrastigindan sikayet ettiginde, o sadece onlara bir 6neri sundu-
gunu ve onlarin da kabul ettigini séyleyecektir.

Yani bu ayet, Islami mikro iktisadin bir parcasi olarak diisi-
niilebilir. Bize nefsimizin bagtan ¢ikmaya meyilli oldugunu 6gre-
tir ve bize daha yiice bir hedefe sarilarak bu egilimlerle nasil basa
cikabilecegimizi gésterir. Bu tavsiye tizerine hareket ederek, Al-
lah’'in emirlerini yerine getirebiliriz ve Islam’in emirlerinden biri

olan i¢sel doniigimiimizi gerceklestirebiliriz.

Genel olarak Kur’an; kendimizi, toplumlarimizi ve diinyay:

doénigtiirmek i¢in bir aractir. Bu déniisiim icin en énemli sila-



Islam Ekonomisini Yeniden Tanimlamak 97

himiz emr-i bil maruf ve nehy-i ani’l miinker'dir ve bu, Islam
immetinin ayirt edici bir 6zelligidir. Kur’an, bu dénisum i¢in
vermemiz gereken cabay:r nasil devam ettirecegimize dair ta-
mamlanmig ve mikemmel bir rehberlik yapar. Bu rehberligin
bazi yonleri agagida anlatilmigtir.

Zithik 6: islami Mikro iktisat: Tiiketici Teorisi

Batili mikro iktisat, insanlarin istekleri ve arzular1 karsilan-
dikca refahin artacagini savunurken, Islam tam tersini dogru
olarak kabul eder. Islam bizi mesru ihtiyaclarimi karsilamamiz,
yararsiz arzularimizi ise bastirmamiz icin tegvik eder. Bu 6greti,
ihtiyaclarimizi kargilamamizi ama israftan kaginmamizi tegvik
eden su ayette mikemmel bir sekilde 6zetlenmistir:

Ey Ademogullari! (Allah’a) kulluk olsun diye yapip-ettigi-
niz her iste kendinize ¢ekidiizen verin; (serbest¢e) yiyin
i¢in, fakat sagip savurmayin: (¢iinkii) kugku yok ki, O sa-

vurganlar1 sevmez! (Araf Stresi, 7/31).

Iktisat teorisinin tanimlayici oldugu ama kural koyucu ol-
madig1 séylenir. Aslinda, bir¢ok ¢alisma mikro iktisadi teorinin
insan davraniglarim etkiledigini gostermektedir. Yani insanlara,
mantikl insanlarin kendi bencil tiketimlerini maksimize etme-
ye calistigi ve bu bencil harcamalarin ve aggézlilugin toplum
i¢in gérinmeyen bir el sayesinde en iyi sonuglar: tiretecegi 6gre-
tilirse, insanlar bu sekilde davranmaya baslarlar (bkz. Kirchgis-
sner, 2005). Boylece objektif olmas: gereken bir tanim, insan-
larin ulagmak icin ¢abaladiklar1 akilct normatif bir ideal haline
gelir. Insanlarin sempatik ve nazik olmaya egilim gosterdikleri
ama kendilerine bunun mantikli bir davranis olmadig: 6gretildi-
gi icin iyilik ve comertlik yapma i¢giidiilerini bastirdiklar1 bircok
durumdan bahsedilebilir.

Islami mikro iktisat, tiiketiciler i¢in ideal davranisin tanimla-

maya ve sonra da bu ideali hem kigisel hayatlarimizda yagamaya
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hem de toplum genelinde yayginlastirmaya caligir. Tuketicilerin
uygulamas: gereken bir¢cok davranig s6z konusudur. Daha 6énce
de anlatildig: gibi, bu davraniglarin en temel olani ihtiyaglarimi-
z1 kargilamak, ama israf etmekten ve agiriya kagmaktan kagin-
maktir. Sade bir yasam sekli gelistirmek tesvik edilmektedir. Bu
da kapitalist ekonomi tarafindan desteklenen strekli daha fazla
litks i¢in harcama yapmakla tamamen zittir. Bu kargithgin ikin-
ci yonii de comert olmanin Islam tarafindan tesvik edilmesidir:
Allah rizasin1 gézeterek bagkalar: icin sahip olduklarimizdan
harcamak Kur’an-1 Kerim'de yuzden fazla ayette tavsiye edil-
mektedir. Bu durum da biriktirmeyi, yatirim yapmay: ve kisisel
servet yigmay: tesvik eden, servetin el degistirmesine ve diger
insanlar arasinda dagitilmasina kars: duran kapitalizmle bir te-
zat olugturmaktadir.

Islam bizlere ayni zamanda bu déntistimleri ve degisiklik-
leri gerceklestirmenin araglarini da 6gretmektedir. Ornegin
Kur’an'da géyle buyrulmusgtur:

(Size gelince ey miiminler,) kendiniz i¢in ézenle ayirdigi-
niz seylerden bagkalar: i¢cin harcamadik¢a gercek erdeme
ulagmig olamazsiniz ve her ne harcarsaniz kugkusuz, Allah

ondan tamamuyla haberdardir. (Al-i Imran Saresi, 3/92).

Bu, erdemli olmanin araglarindan biridir: Eger sevdigimiz
seylerden harcarsak, bu bizim takvamiz arttiracaktir. Bu bizim
maddi varliklara duydugumuz sevgiyi azaltmanin yoéntemidir ve
ayni zamanda comertligi acgozliluge tercih etmemizi de saglar.
Bunun da Batili ekonomi teorisiyle taban tabana zit oldugu dik-
kate sayandir. Sevdigimiz seyleri tiketmek yerine (bu kesinlikle
fayday: maksimize etmek olacaktir), onu bagkalarina vermemiz
tesvik ediliyor. Bu, dénugtmsel ifadelerin bir 6rnegidir: Ulagmak
istenilen bir hedefe nasil varilacagini gostermektedir. Bu ifade
pozitif bir ifade degildir - yani tanimsal olarak dogru degildir-;
insanlarin ¢ogu bu sekilde davranmaz. Bir ideali tarif etmek ac1-
sindan normatif de degildir. Daha ¢ok harekete yoneliktir: Bize,
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arzu edilen belli bir 6zellige sahip olmak i¢in ne yapmamiz ge-
rektigini soyler.

Bu kisa caligmada Islami tiiketici teorisini tim yonleriyle
aciklamak mumkun degildir, bunun i¢in bir ya da birkag kitap
yazmak gerekir. Buradaki amag, Islami tiiketici teorisi ile Batil
mikro iktisat arasindaki keskin ve ¢arpici farklhiliklar: resmetmek
icin bir baglangi¢ taslag: ¢izmektir.

Zithik 7: islami Mikro iktisat: Uretici Teorisi

Konvansiyonel ekonomi teorisi, is diilnyasinin sadece sonug-
larla ilgilendigini iddia eder. Hedef kar1 maksimize etmek ve
olabildigince ¢ok para biriktirmektir. Ampirik olarak bu dogru
degildir. Bircok ¢aligma is sahiplerinin ¢ok farkli hedeflere sahip
olduklarini géstermektedir. Bir¢cogu hizmet odaklidir ve digerle-
ri de teknik yeterlilikten tatmin olmaktadirlar. Diger bir degisle,
Kur’an’in (Leyl Saresi, 92/4) da ifade ettigi gibi: Ger¢ekte, (ey in-
sanlar,) siz ¢ok cesitli hedefler pesindesiniz!

Batr'da yurutilen ¢ok gig¢la bir kampanyanin bu iddiay: ger-
cek kilmak icin ugrastigi da dogrudur. Diinyanin dért bir yanin-
daki MBA programlari, sadece kir etme derdinde olan yoneti-
ciler yetigtirdiler. Friedman, girketler bagka insanlarin paralarn
ile déndugi i¢in (hissedarlar ve yatirimcilar), insanlarin kar et-
mekten bagka amaglarla hareket etmesinin etik olmadigini iddia
etti. Sosyal hizmet sunmak ve diger insanlar1 umursamak etkin
bir sekilde gozden diisiiriildi. insanlara nasil soguk ve hissiz ola-
caklar1 ve diger insanlarin hayatlarini kar etmek icin kenara ata-
caklar1 6gretildi. Buytuk kuruluslarin insafsiz hareketleri bircok
aragtirmaca tarafindan belgelenmigtir; Muhtemelen en buyitk
tanikligi Harvard profeséri Zuboff (2009) yapmustir:

Harvard Ticaret Okulunda bir ¢eyrek yiizyil gecirdim,
15 yihin1 da MBA programlarina verdim. $una inanmaya
bagladim ki, benim ve meslektaglarimin égrettigi seyler
gercekten acilara, baskilanmig servet olusumuna, istikrar-
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sizlagmig bir diinya ekonomisine sebep oldu ve ABD’nin
bagrolii oynadig1 20. yizyil kapitalizminin ¢okiisini hiz-
landirds.

Weber, kapitalizm ruhunun, artik mantiksiz bir hale gelene
dek servet adina servet pesinde kogsmak oldugunu soyler. Islam,
uretim saikleri noktasinda yine ¢arpici bir sekilde farkli bir bakis
acis1 sunar. i1k olarak, sirf para i¢in para kazanmaya izin vermez:

Fakat buitan o altin ve gimiisii toplayip Allah yolunda har-
camayanlar var ya, (iste) onlara (sonraki hayat icin) ¢cok

cetin azab1 mijdele. (Tevbe Stresi, 9/34).

Yani, servetin sadece Allah yolunda harcanmak i¢in biriktiril-
mesine izin vardir. Ikinci olarak, tiretimin baslica amaci hizmet
etmektir, kir etmek degil. Hizmet etmek icin para biriktirmeye
izin verilmigtir ve bu Allah’1 hognut eder:

Ticari mali getirip piyasaya (az bir kar ile) stren (Allah c.c.
tarafindan) riziklandirilir; ihtikar yapan ise (Allah c.c. ta-

rafindan) lanetlenir. (ibn-i Mace, 2238)

Bu hadis, insanlara ihtiyaglarini karsilayarak hizmet etmek
amaayla ticaret yapanlarin Allah tarafindan kutsandigi, daha
yiksek fiyata satarak daha yiiksek kar elde etmek icin temel ih-
tiya¢ malzemelerini biriktirenlerin ise lanetlendigi anlamina gel-
mektedir. Islami olan, halka hizmet etmek icin para kazanmaktir.
Bu ise kar elde edebilmek i¢in hizmet etme anlayisinin tam ter-
sidir. Dogrusu, Adam Smith’in gériinmez el anlayis1 bu kavram
yanilgisina-kisisel ¢ikarlarimiz i¢in ugragmamiz gerektigi ve biz
bunu yaptik¢a toplumun da otomatik olarak bundan fayda sag-
layacag, ¢unki kar etmek icin hizmet saglamak zorunda kala-
cagimiz yanilgisi- yol agmaktadir. Hareketlerimizin yaratacakla-
11 etki hareketlerimize sebep olan niyetlerimizden etkilenecegi
i¢in, Islami bir bakis acisindan bakildiginda bu kabul edilebilir bir
gorus degildir ve bu durum, Adam Smith’in gériinmez el teorisi-
nin pratikte tutmadigini gostermektedir (bkz. Zaman, 2012b).
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Allah yolunda harcamak amaciyla para kazandigimiz zaman,
Allah’in mazharina nail oluruz ve rizkimiz bereketlenir. Diiriist
is adamlari, yarg: giint geldigi zaman razi olunmuslarla beraber
olacaklardir, kar amaai giidenler ise lanetlenmis olacaklardr. Is-
lam’da tretim ahlaki tizerine iddialarimiz icin tim ayrintilarimi-
z1ve belgelerimizi sunmak i¢in kalin bir kitap yazmamiz gerekir.
Miisliman okuyucularimiz arasinda bazen kafa karigikligina se-
bep olan bir noktay: aciklamak i¢in biraz ara veriyoruz. Bazi oku-
yucular, halka hizmet etmeyi hedef olarak bellemenin kisi ken-
disi i¢in para kazanamayacag: anlamina geldigini diigiintiyor. Bu
ne [slami agidan dogrulugu ne de insani acidan uygulanabilirligi
vardir. Aslinda, kisaca tizerinden gegecegimiz iizere, Islam top-
lumu, bir kardeglik agiyla birbirine baglanir. Benim ilk gérevim
sahsimin ve benim elime bakanlarin ihtiyaclarini kargilamaktir.
Bu amacla para kazanmak ve kazandigim paray: ailemi ve bana
bagli olanlar1 beslemek, giydirmek, barindirmak, sagliklar: ve
egitimleri i¢cin harcamak, Allah rizas: i¢in harcamak ve ibadet
etmek olarak kabul edilir. Aslinda bu da topluma hizmet etmek-
tir, cinki toplum tizerinde icinde bulunan herkese sahip ¢itkmak
sorumlulugu vardir. Eger kendim i¢in kazanmazsam, toplumun
sirtina yik olurum, bu ytzden kendi ihtiya¢larimi karsilamak
topluma da hizmet etmek anlamina gelir. Kendi ihtiyaglarimi
karsiladiktan sonra elimde kalani ise toplumda ihtiyaci olan kisi-
ler i¢in harcamam ve kapitalist toplumlarda oldugu gibi biriktir-
memem ya da saklamamam gerekir.

Zithik 8: islami Meso (Orta) iktisat: Yardimlagma

Kapitalizm ruhu, acimasiz bir rekabeti tegvik eder. Hayat de-
digimiz ormanda en gug¢li olanin hayatta kalacagini 6ngoérir ve
uretim verimliligini arttirmanin anahtari budur. Bu iddialarin
yanlis olduguna dair saglam tecrtbi kanitlar vardir. Bugin bu-
yik sirketler kugtk rakiplerini piyasanin digina atabilmek i¢in
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duzenli olarak ¢irkin oyunlar oynuyor ve bunu, acimasiz rekabe-
tin giiclt olani hayatta birakarak topluma faydali olacagini séy-
leyerek megrulastiriyorlar. Benzer bir sekilde is¢ileri somurtyor
ve onlara asgari tcretin altinda maaglar 6diiyorlar ve bunun
toplumun yararina olacak sekilde refah sagladigini iddia ediyor-
lar. Ancak, Zuboff’un (2009) yukarida alintilanan ifadesinin de
gosterdigi gibi, bu iddialar uygulama ile kanitlanmig degildir. Bu
orman kanunu taktikleri ciddi esitsizlikler yaratmigtir. Giiglii
olanlar daha da gu¢lt ve zengin hile gelirken, servet elit bir ta-
bakanin ellerinde toplanmaktadir. Stiglitz, “The Price of Inequ-
ality”de (Esitsizligin Bedeli) esitsizligin nasil siirekli arttigini ve
beraberinde nasil bir gekilde ciddi sosyal sorunlara yol actigi-
n1 belgelemektedir. Esitsizlik ve adaletsizligin bir sonucu ola-
rak tavan yapan sug orani sadece bir 6rnektir. Yiginlarla paras:
olanlarin paralarini olmayanlardan korumak ciddi miktarlarda
paralar harcanmaktadir ve ABD’de mahktmlarin vatandaglara
orani tarihinin en yiksek degerine ulagmis durumdadir. Bir ¢o-
cugun egitimine harcanan miktardan daha fazlasi mahkam ba-
sina harcanmaktadur.

Bunlarin tamami [slami 6gretilere tamamen zittir. Islam bize
ormandan ¢ikis yolunu ve insan olarak yasamay1 6gretir. Islam
bize ingalarin agagilik ve kotucil 6zelliklerini iyi olanlara nasil
donustiirecegimizi 6gretir. Birbirimizle yarismak yerine nasil
yardimlagacagimizi 6gretir. A¢gozlii ve bencil insanlara nasil na-
zik ve comert olacaklarini 6gretir. Birbirine diigsman olanlara na-

sil dost olacaklarini 6gretir.

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki tutunun ve birbirinizden
kopmayin. Ve Allah’in size verdigi nimetleri hatirlayin: Siz bir-
birinize diigman iken kalplerinizi nasil uzlagtirdi da O’nun liatfu
ile kardes oldunuz ve atesli bir ucurumun kenarinda (iken) sizi
ondan (nasil) korudu. Bu gekilde Allah mesajlarin size agiklar ki
hidayet bulasiniz.” (Al-i Imran Stiresi, 3/103).
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Bu ayet Islam ogretilerinin dontisiimsel etkisini gostermek-
tedir. Eger uygun yollarla ¢aba gosterirsek toplumun temelini
degistirip rekabetten yardimlagmaya nasil cevirebilecegimizi
gosterir. Bunu yapmanin muazzam faydalari barizdir.

Bu makalenin vermeyi amagladig1 temel mesaj, Islam'in do-
ntusimsel oldugudur: Peygamber efendimiz Hz. Muhammed
(s.a.v) geldi ve onun 6gretileri diinyay: sonsuza kadar degistirdi.
Tarih¢i Hart (1992) onu tiim insanlik tarihindeki en etkin insan
olarak gostermistir. Diismanlarin ve rakiplerin kalplerini degis-
tirerek sevgi ile bir araya getirecek yontem nedir? Tekrar ediyo-
rum; Bu yazida Islami 6gretilerin tamamini incelemek miimkiin
degildir. Sadece Islam'in temel égretilerinden biri olan ve klasik
iktisatta izi okunmayan 6nemli bir bilegeninin taslagini ¢izmeye

caligtik.
Toplumlar: insa Etmek

Konvansiyonel ekonomik teori, metodolojik bireyselcilik il-
kesine katilir. Yani, toplumun davraniglarini incelemek i¢in bi-
reysel davraniglari incelemenin yeterli oldugunu dastnir. Top-
lumlar bireylerden bir araya gelmesiyle olustugu i¢in, bireylerin
davramiglarini bir araya getirmek toplumsal davraniglari anla-
mamizi saglayacaktir. Bu yiizden konvansiyonel ekonomik teo-
risinde toplum mefhumu yoktur, sadece bireysel davraniglarla
ilgilenilir. Gruplagsmanin sadece iilke diizeyinde var oldugu kabul
edilir, bu dizeyde kanunlar konabilir, para arzi kontrol edilebilir
ve tlkedeki tim bireylerin toplamini ilgilendiren diger seyler de
gerceklestirilebilir. Mahalle ya da camia gibi orta seviye bir grup-
lagma algis1 s6z konusu degildir.

Metodolojik bireyselcilik yanhgstir. Grup davraniglarinin bi-
reysel davraniglara indirgenemeyecegi ya da bireysel davraniglar-
dan yola ¢ikarak énceden tahmin edilemeyecegi pek ¢ok durum
s6z konusudur. Kimyada bilegiklerin 6zellikleri kendilerini olug-

turan atomlarin 6zellikleri incelenerek anlagilamaz. Kurumsal
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ekonomi okullarinin en temel gorigslerinden birisi, kurumlarin
—ki kendileri bir¢ok bireyin bir araya gelmesinden ya da gruplas-
masindan olusur— bireylerden ¢ok daha 6nemli ve éncelikli oldu-
gudur. Bu da ayn1 bireylerin farkli kurumsal catilar altinda farklh
bir ekonomik sisteme sahip olacaklar: anlamina gelmektedir.

Islam’in en 6nemli mesajlarindan biri de, is birligi yapabilme-
miz ve kardesler gibi birlikte hareket edebilmemiz gerektigidir.
Ummet tek bir viicut gibidir; herhangi bir parcas1 zarar gordii-
g zaman diger parcalari da ac hisseder. Bir immet insa etmek
icin 6ncelikle cemaatler inga etmek gerekir. En temel cemaatler-
den birisi de mahalledir. Aslina bakarsaniz, mahalleler Islami
ogretilerde fazlasiyla vurgulanan dogal cemaatlerdir. Buhari ve
Miislim’den rivayet edilen sahih bir hadiste Hz. Pergamberimiz
(s.a.v), Cebrail aleyhisselamin komgu haklarim strekli vurgula-
y1p durdugunu, en sonunda komsulara da mirastan bir pay veri-
lecegini zannettigini séylemektedir. Camiler, mahallelilerin gin-
de bes kez bir araya gelebilecekleri merkezi toplanma noktalar:
olarak iglev goriir. Bu toplanma noktalarindan bir tiir cemaat
bilinci gelismesini beklemek son derece dogaldir. Ancak, bugiin
gorunti varligini strdirse bile o ruh kaybolmustur - tipk: sair
fkbal tarafindan séylendigi gibi:

Namaz ¢agrisi (ezan) yankilaniyor, ama Bilal'in (v.a) ruhu gitti.

Hayati 6ncem tagiyan mahalleler, tipk: bir insan viicudunu
olugturan hiicreler gibi, immet birligini olugturacak yap: tagla-
ridirlar. Ekonomideki kitlik problemini ¢6zmek i¢cin mahallele-
rin ne kadar ¢ok katkisi olabilecegi, “Kitligin Normatif Temel-
leri” isimli makalemde incelenmisgtir. Kisacasi ekonomi, bireysel
dizeyde kitlikla ilgilenir. Ancak, bir toplumda herkes birbirine
kars: sorumluluklarinin farkinda olursa, o toplumun elinde ye-
terli kaynaklar oldugu siirece, tim bireylerin ihtiyaglari karsila-
nacaktir. Islami 6gretiler, komsusu acken yiyebileceginden daha
fazlasini elinde tutan bir kimsenin dualarinin makbul olmayaca-
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gin1 séylemektedir. Islami toplumlar tizerine yapilan caligmalar,
cemaatlerin her tirla sosyal servisleri saglamak konusunda ne
kadar hayati bir éneme sahip oldugunu géstermektedir. Tim
immetin saglk, egitim, yiyecek ve diger alandaki ihtiyaclari,
herhangi bir devlet miidahalesi olmadan, toplum diizeyinde kar-
silanmgtir.

Dolayisiyla, cemaatlerin modernite tarafindan zayiflatildi-
g1 ya da yok edildigi bu zamanlarda cemaatleri korumaya, giic-
lendirmeye ve yeniden insa etmeye ¢alismak, Islam iktisadinin
6nemli bir islevi olacaktur.

Rekabete Kars1 Isbirligi: Loncalar

Batili iktisatcilar verimliligi arttirmak icin sirketlerin ara-
sinda acimasiz rekabeti idealize ederken, Islam birlikte hareket
etme ruhunu agilar. Misliman tiiccarlar, {slamiyet’i Misliiman
imparatorlugunun sinirlariin ¢ok daha 6tesine yaymayi bu Is-
lami ruha olan bagliliklar1 sayesinde bagsarmiglardir. Onlarin da-
rustlikleri, aralarinda yardimlagmalari ve hizmet agklari, “Birak
mugsteri dikkat etsin.” mottosuyla temsil edilen hakim ticaret
ahlakiyla muthis bir tezat olusturmaktayda.

Sirketlerin misterilerini somiirmeye odaklandig: bir atmos-
ferde, rekabet ancak iyi bir sey olabilir. Eger sirketler miisterileri-
ni somiirmek Gzerine ig birligi yaparlarsa, cok daha giicli olurlar
ve ¢cok daha biiytk bir zarar verebilirler. Ancak, treticilerin hiz-
met ruhuyla hareket ettigi ve seriatin hitkiimlerine bagh kaldig:
bir toplumda durum ¢ok daha farklidir. Bu tiir ortamlarda birlikte
bagkalarina daha iyi hizmet verebilmek icin bir araya gelen ureti-
cilerden olusan cemaatlerin ortaya ¢ikmas: dogaldir. Islam tarihi
boyunca treticilerin olusturdugu mesleki dayanisma birlikleri,
¢ok 6nemli bir rol oynamigtir. Loncalar, topluma hizmet edilme-
sinden sorumluydular ve bu hizmetin herkese ulagsmamas1 du-
rumunda sorumlu tutulabilirlerdi. Kalite kontroliinden, mahalli

zabita hizmetlerinden, hizmet kalitesinin siirdiiriilmesinden ve
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diger mesleki tedbirlerin alinmasindan onlar sorumluydu. Enda-
las loncalar, trinlerin kalitesinden, sahadaki gelismelerden ve
tretim verimliliginden sorumluydu (bkz. Vadillo, t.y.).

Zithik 9: Islami Makro iktisat: Ulusa Kars:1 Ummet

Batili makro iktisat, temel ekonomik birim olarak ulus devleti
sorgusuz sualsiz kabul etmektedir. Ama Islami 6gretiler, insanli-
g11irksal gruplasmaya dayali bagliliklar ve dismanliklar yaratarak
bolme fikrine siddetle karsi ¢ikar. Kur’an agikca s6yle buyurur:

Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan ya-
rattik ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki bir-
birinizi taniyabilesiniz. Siiphesiz, Allah katinda en ustin
olaniniz, O’na kars1 derin bir sorumluluk bilincine sahip
olanimizdir. Allah her seyi bilendir, her seyden haberdar

olandir. (Hucurat Saresi, 49/13).

Ulus devletin Bat: tarafindan yakin zamanda tiretilmisg bir icat
oldugunu, tarih boyunca insanlarin kendiliginden olusturdukla-
r1 bir gruplagma sekli olmadigini anlamak son derece 6nemlidir.
Peki bu icat insan 1rki i¢in iyi bir sey olmus mudur? Insanliga
agir1 derece zarar verdigine dair ¢ok gii¢li kanitlar mevcuttur.
Insanlarin bu sekilde irklarina gére gruplasmalar: sonucu ortaya
¢ikan digmanliklar yuzinden bir¢ok savas yasanmigtir. Kendi
ulusuna sadakat ve bagka milletlerden olanlara duyulan dig-
manlik ve agagilama, maalesef fazlasiyla yayginlagmis ve insan-
larin diistincelerinde ¢ok derinlere kadar islemistir. Tiim insanli-
g1, tek bir atadan geliyor olmanin sagladig: bir kardeslik bagiyla
baglanmis tek bir varlik olarak gérememenin korkung sonuglari,
¢ok kolay belgelenebilir:

1. Dinyadaki tum devletlerin silahlanmaya ayirdiklari but-
celerin toplami, 2010 yilinda 1.62 trilyon dolara ulagti. Bu pa-
rayla tum gezegen tizerindeki herkesin yiyecek, giyinme, barin-
ma, egitim ve temel saglik ihtiyaclarinin giderlerini kargilamak

miumkindir.
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2. 20. yuzyil, insanlik tarihindeki en kanl ytzyil olmus ve
savaglar yuztinden yasanan 6limlerin sayis1 100 milyonun ¢ok
tzerindedir.

Bu etkilerin ¢ogu, Avrupa kaynakli bir fikir olan insanlar1 irk-
larina gére bélmek ve irklarin kendi tilkelerine besledikleri sevgi-
yi ve baglilig: tesvik etmek ¢abasina atfedilebilir. 2. Dunya Savasi
sonrasinda Toynbee (1951), sunlar1 yazmigtir: “Miislimanlarin
arasindaki 1rk bilincini ortadan kaldirmis olmak, Islam’in en
onde gelen ahlaki bagarilarindan biridir. Giinumuz dinyasinda
hosgorii ve barig gibi... Islami degerlerin yayilmasina cok biiyiik
bir ihtiya¢ vardir.”

Geg¢migte, Musliumanlar immet seviyesinde bir birlik olug-
turma noktasinda son derece bagariliydilar. Miisliman dinyada
seyahat eden yolcular, siklikla kendilerine gosterilen ve Islami
hitkiimler tarafindan himaye altina alinmig olan misafirper-
verlik ve nezaketten bahsederler. Mesela Malcolm X (1965), bu
yolculuk deneyimini “Amerika’daki deneyimlerim sonucunda be-
yazlarla siyahlar arasinda asla gerceklesebilecegine inanmadigim
bir birlik ve kardeslik ruhu...” seklinde anlatiyordu.

“Barisa Son Veren Baris” isimli belgeselde, Ingilizler tarafin-
dan bagarili bir sekilde uygulanan bél ve iggal et politikasiyla,
Mislimanlarin nasil yapay sinirlarla uluslara bolundaga belge-
lenmektedir. Benzer bir sekilde, Osmanlh Imparatorlugu'ndan
kopan topraklar Rusya tarafindan asimile edilirken Miisliiman-
lar; Ozbekler, Kazaklar, Azeriler vs. olarak bolinmiislerdir. Bu
sozde uluslarin hepsine kendilerine ait bir tarih, kilttr, gelenek-
sel kiyafetler ve dil sunulmustur. Bunlarin hepsi bilingli bir sekil-
de ve 6zellikle de birincil kimlikleri olan Islamiyet sayesinde ara-
larinda olusan birligi ylkmak i¢in yapilmistir. Ruslar, eger Islam
catis1 altinda birbirilerine bagh kalirlarsa Muslimanlarin bagkal-
dirmasindan korktular. Aymi gekilde, Turklere kendi iradelerine
kars1 zorla milliyet¢i olmalar: ve Musliiman’dan énce Turk’an
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6nemli oldugu 6gretilmistir. Kur’an bizi bir arada kalmamiz ge-
rektigini, yoksa yenilecegimizi séyleyerek uyarir:
Ve Allah’a O’'nun El¢isine duyarlik ve baghlik gésterin;
ve sakin birbirinizle ¢ekismeye girmeyin, yoksa yilginlhiga
diisersiniz; cesaretiniz séniiverir. Ve zor durumlarda sabir
gosterin: ¢ciinkii Allah, gercekten, zorluga gogiis gerenlerle
beraberdir. (Enfal Stresi, 8/46).

Islam iktisad:1 pasif bir konumdan diinyay1 gézlemlemeyi de-
gil, aktif bir sekilde onu daha iyi olsun diye degistirmeyi 6ngé-
riir. Islamiyet’e gére ulus devlet kavrami mide bulandirici bir an-
layistir ve Islami 6gretiler bize iimmet catisi altinda birlik olmak
gibi cok daha yuksek bir ideal vermektedir. Ginimuizde Muslu-
manlar arasindaki bu bag ¢ok zayiflamistir. Bu durumu degigti-
rip daha iyisine ulasmak icin neler yapilabilir? {slami makro ikti-
sat, Miislumanlar arasindaki ekonomik birligi giiclendirmek icin
yontemler gelistirmekle ilgilenir. Islam tilkeleri arasinda serbest
ticaret bolgeleri olusturmak ya da bu tlkeler arasinda kolaylag-
tinllmus, kisitlanmamis gecislere izin vermek gibi tizerinde du-
stintilmeye deger bircok secenek s6z konusudur. Dogrusu Islam,
birlik olabilmemiz i¢in bizlere kurumsal bir dayanak saglamakta-
dir. i¢inde giinde bes kez topluca namaz kilinan cami, mahalleler
icerisinde bir birlik havasi olugsturmak i¢in tasarlanmistir. Cuma
namazlari, haftalik olarak bu topluluklar: daha buytk kalabalik-
lar halinde bir araya getirmeyi amagclar. Ramazan bayrami daha
da st bir derecede bir birlik duygusu olusturmay: amaglar. Hac
mevsimi ise diinyanin doért bir yanindaki tmmetin temsilcileri-
nin ayni mekanda toplanmasini saglar. Bizlerin de Islami 6gre-
tiler tarafindan garanti altina alinmig olan bu iglevsel kurumlar:
dinya Musliimanlari arasinda bir birlik olusturabilmek amaciyla
yaratici bir sekilde kullanmamiz gerekir.

Siddet uygulamak i¢in gerekli gicii damarlarimiza veren ulus
devlet fikrini, Bat1 ortaya atmig ve uygulamigtir. Bu siddet ka-
pasitesi ve beraberinde getirdigi zayiflik, Islam diinyasini zayif-
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latmig ve i¢inde kok salmug, béylece Batrnin tim diinyay: ele
gecirmesine izin vermistir. Tim diinyada yasanmakta olan [s-
lami dirilis, dayanigsma, birlik ve sevginin nefret, dismanlik ve
savagma arzusundan daha kuvvetli oldugunu géstermelidir. Ata-
larimiz ge¢miste bunun bagarili bir 6rnegi olarak yagamiglardir.
Her ne kadar Avrupa tarihinde gormezden gelinseler ve kendi
torunlarn tarafindan unutulmus olsalar da, atalarimizin ge¢mig-
te kiiresel bir medeniyet inga etmelerindeki basarilari, hak ettik-
leri ilgiyi yavas yavas gormeye baglamistir (bkz. Goody, 2013 ve
Morgan, 2008). Bizim de ayaga kalkip bizi bekleyen imtihanlarla
yiuzlesmemiz ve tim dunyaya su an i¢inde bulundugu bataklik-
tan ¢tkmanin yolunu géstermemiz gerekmektedir.

Zithik 10: Sonuclara Degil Siirece Odaklanmak

Islam iktisad ilkelerinin Batili ekonomi ilkeleriyle carpici bir
sekilde celistigi bir¢cok alan s6z konusudur. Su anki amaclarimiz
dogrultusunda sadece on ana farklihg: vurgulamakla yetinece-
giz. Bu farklilhiklarin onuncusu da, Islam’m tam giiciiyle ve net
bir sekilde sonuglara degil siirecin kendisine odaklanmasidur.
Her ne kadar bu mevzu Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde bircok
farkl baglamda agik bir sekilde anlatilmig olsa da, kendi dene-
yimlerim sonucunda bir¢ok Miisliman’in bu noktay1 anlamakta
giiclik cektigini fark ettim.

Tktisadi teori “sonug odaklidir”; iktisat bir ekonomik program
ya da politikay: degerlendirmek i¢in, o politikanin sonuglarina
bakar. O programin ya da politikanin uygulamaya kondugu siire-
cin kendisiyle ilgilenmez. {slam’in yaklagimi buna zittir; siddetle
siire¢ tizerinde durur, sonuglar tizerinde degil. “Kimin kazandig:
ya da kaybettigi 6nemli degil, 6nemli olan oyunu oynamaktir.”
mottosu, Islami bakis acisin1 6zetleyen bir yaklagimdir.

fleri siirdiigiimiiz idealler yiiksek ve ulasmak icin caba gerek-
tiren ideallerdir. Pratik insanlar genellikle bu idealleri sorgular
ve bunlarin asla bagarilamayacagini iddia eder. Bu, sture¢ odak-
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i disinmekten ziyade sonu¢ odakli diisinmenin getirisi olan
bir hata ve yanhs anlagilmadir. Mesele bu ideallere ulagmanin
mumkiin olup olmamasi degildir. Mesele, onlara ulagmak i¢in
caba gostermektir. Bizden bu ¢abanin kendisi beklenmektedir ve
cabalarimizin sonuclari tamamen Allah’in elindedir. Kendi ici-
mizde ve toplumlarimizda Islami ideallere gére belirlenmis m-
kemmellik seviyesine ulagabilmek i¢in miicadele etme sorumlu-
lugunu yiiklendigimiz anda, bizden beklenen gérevi tamamlamig
oluruz. Bu ¢abalarimizin sonucunda hedefimize varmak bizden
beklenen sey degildir. Konvansiyonel ekonomi metolojisine ta-
mamen ters olan bu prensibi anlatmak i¢in birka¢ érnek vere-
cegiz. Bizi ilgilendiren sey en nihayetinde ne kadar titkketim ya-
pildig1 degil; bu titketimin nasil yapildigidir (helal ve haramlara
riayet). Islamiyet’in sonuca degil siirece odaklanma prensibini,
bazi 6rnekler tuizerinden agikliyoruz:

Tam peygamberler gibi, Peygamberimiz Hz. Muhammed
(s.a.v) de, Islami ogretileri etrafina anlatmakla gorevlendiril-
migsti. Ama ayn1 zamanda kendisine hidayetin tamamen Allah’in
elinde oldugu da anlatilmigti. Dolayisiyla ondan beklenen gey
dini yaymaya ¢aligmasiydi, ama ¢abalarinin sonucunda istenen
hedefe ulagsmak ondan beklenmiyordu. Baz1 peygamberlerin ¢cok
sayida takipgisi varken bazilarinin sadece birkag tane olmus ya
da hi¢ olmamisti. Yine de hepsi gorevini yerine getirmis olarak
kabul edilmigtir; ¢iinkii kendilerine diigeni yapip dinin hakim ol-
mast icin ugragmiglardir. Bu ilke bir kez anlagildiktan sonra, ide-
alist ve uygulanamaz olmaya iligkin elestiriler de énemini yitire-
cektir. Biz, ideallerimizin tam anlamiyla ulagilabilir olmadigini
bilir ve yine de onlara ulagsmak i¢in ¢abalariz. Mikemmel ve ide-
al 6rnek olan peygamberimize benzeyebilmek i¢cin ¢caba gésterir,
ama onceden o mitkemmellige asla ulagamayacagimiz: biliriz.
Bizden beklenen iste bu ¢abadir, ¢abalarimizin sonuglari degil.

Misliman iktisat¢ilar olarak bizim uyum, kardeslik, daya-
nigma, zayif ve mazlumlari kollama, herkes icin esitlik ve ada-
let saglama gibi prensipler tzerinde inga edilmis bir ekonomik
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sistem olusturmak i¢in ¢aba gstermemiz gerekir. Basarili olup
olamayacagimizi biz bilemeyiz. Bize kars: olan bir¢ok gii¢c oldu-
gunun farkindayiz. Kapitalizm dinyanin her yaninda adaletsiz-
ligi yayma, birka¢ milyonerin yaninda milyonlarca insanin ag ve
yoksul kalmasina sebep olma gibi konularda son derece basarili
olmugtur. Adaletsizlik, zulim, uluslararas: girketleri kar ettir-
mek i¢cin ¢ikarilan savaglar, diinyadaki yagsami tehlikeye atacak
derecede bir cevre kirlenmesi ve kapitalist bir iktisadi sistemin
sebep oldugu bircok felaket, bircok kitapta ve makalede zikre-
dilmisgtir. Bizim bu miicadeledeki amacimiz da, basarili olsak da
olmasak da adaleti saglamak i¢in ugragan insanlar arasinda sa-
yilmaktir. Hz. Peygamberimizin (s.a.v) arkadaslarindan bircogu
hayatlarini miicadele esnasinda teslim etmek i¢in dua etmisler-
dir ve sehadet arzusu iman alametlerinden biridir. Aymi sekilde
bizler de ekonomik adaleti saglamak i¢in ugrasmaliyiz ki ayetin
sartlarini yerine getirmis olalim:

De ki: “Bakin, benim namazim, (biitiin) ibadetlerim, ha-
yatim ve ¢limim (yalnizca) biitiin dlemlerin Rabbi olan

Allah icindir.”
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[slam Iktisad: ve
Gelecegi’

Giris

Ne var ki iktisat, hicbir zaman ayr: bir olgu olarak tasavvur
edilmemis ve Islam iktisad1 20. yiizyilin baslangicina kadar kiilli
bir Islam sosyal ve ahlak felsefesinin baslica unsurlarindan biri
olmustur. Masluman alimler bir yandan sekiilerizm ve dogal bir
sonucu olarak bilginin par¢alanmighiginin Bati dinyasindaki sos-
yal bilimlere yaptig1 etkinin farkindaydilar. Bu alimler, sekiiler ve
dini ilimler arasinda kurulacak bu sekilde herhangi bir dikotomi-
nin, Islami metod i¢erisinde mtidafaa edilemez oldugu konusun-
da ikna olmuslardi. Bu baglamda, 20. ytizyil islami reformasyon
hareketlerinin 6ncii isimleri, genellikle Beditizzaman adiyla bi-
linen (Mardin, 1989) Nursi (1878-1960), Tiirkiye halkin1 “ma-
nevi cihat” (hem s6zde hem pozitif eylemde cihat) kavram ile
etkilemis, ayrica Pakistanh Seyyid Mevdudi (1903-1979), Misirh
Seyyid Kutub (1906-1966) ve Irakli Bekir el Sadr (1931-1980),
fslami 6gretileri toplumun sosyoekonomik gelisimi ile ilintili fi-
kir ve kavramlar ile uzlastirma cabasi icinde olmuslardir. Tktisat
izerine muayyen birtakim gorusler ileri siiriilmesinin 6nemli bir

* Ingilizce’'den ceviren R. Firdevs Bulut.



114 [SLAM IKTISADINI YENIDEN DUSUNMEK

nedeni, Islam’in insanlar tarafindan ciddiye alinmadig1 ve mo-
dern ilmi fikirlerle uzlagsamaz oldugu yontundeki kanaatti. Bir
zamanlar {slam diinyas1 birkag yiizy1l boyunca hiikiim siiren k-
resel bir iktisadi gu¢ idi. $imdilerde ise tarih sahnesinde hayati
oneme haiz bir désnemden ge¢mektedir. islam immeti (toplulu-
gu) bilim ve teknolojideki éncii vasfini kaybetti, ekonomisi bir
kaosa suriklendi ve siyasi giicii yok oldu. Bunun en son noktasi,
sembolik hilafetten (Osmanl Islami yénetimi) geriye kalan her
seyin 1924 yilinda kaldirilmasiydi. Bu baglamda, diinyanin farkh
bolgelerinden bir¢ok fslam alimi/islam iktisatcisi, kiiresel islam
immeti ve onun iktisadi ve siyasi giicii hususlarinda yapilan ha-
tanin ne oldugu yontnde kritik soruyu sormaktadirlar.

Boyle bir alt yapiya ragmen, Nursi, Mevdudi, Kutub ve el-
Sadr fslam aleminin icine diistiigii batakliktan ¢ikarabilmek icin
olumlu baz: fikirler ve cevaplar iiretmislerdir. Bu dlimler insanla-
rin ahlakl bireyler oldugunu ve bu nedenle iktisatla ilgili en te-
mel sorularin ahlaki sorular oldugunu 6ne strmiiglerdir. Kur’an
ve stinnetin iktisadi 6gretilerini uzun uzadiya anlatmanin yani
sira, insanin medeniyet zarfindaki varlig: stiresince kargi karsiya
kaldig1 genel iktisadi problemleri de tanimlamaya c¢alismiglar-
dir. Ayrica bu problemlerin, iktisadi hayatin ahlaki ve maddesel
boyutlarini ayni anda ele alan butiincal bir bakis agisi ile nasil
¢ozilebilecegini olduk¢a mantikli detaylar ile ifade etmiglerdir.
Baslica katkilari, Islam iktisad: felsefesini acik ve anlagilir kav-
ramlarla izah etmeleri ve yorumlamalar1 olmustur. Bu alimler
profesyonel anlamda iktisat¢i olmamalarina ragmen iktisadi
meseleler hakkinda yazdiklar1 ile “Islam iktisad1” olarak tanim-
lanmaya baglayan iktisat sistemine yol agmistir.

Islam alimlerinin modern insanin ve toplumun diinya goriisii
ile vizyonu tizerinden Islami yasam tarzi ve iktisat sistemini ye-
niden yazmaya yonelik yaklagimlarinin agik¢a anlagilmas: gere-
kir. Islam iktisadinin bircok agiklama ve serhi, Kur’an ve siinnet
kaynakli emirlerden ve yasaklardan alinan iktisatla ilintili 6gre-
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tilerin detayl bir bicimde siralanmas: ile baglar. Islam iktisadi
calismalar1 daha sonra, sosyal ve iktisadi organizasyonun basat
hitkmiindeki iki felsefesinden ayr1 tutulabilecek bagimsiz bir Is-
lam iktisadi varhig: tesis etmek amaciyla, dini hikimler ve ikti-
sadi 6gretiler butinunt kapitalizm ve sosyalizmin baglica 6gre-
tileri ile kiyaslayip zitlagtirir (Chapra, 1979; Mannan, 1982a). Bu
yontemle, Islam iktisad1 kavrami en basit ifadeyle “homo Islami-
cus“un dogasi ve vasiflarinin yani sira diinyevi eylemlerini karak-
terize eden kisitlama ve sorumluluklar ile baglar (Asutay, 2007a;
Farooq, 2011; Zaim, 1978; A. Zaman, 2005). Iktisadi anlamda
homo Islamicusun teomorfik (insan, Allah’in yer yuziundeki ve-
kilidir) ozelligi, dinyadaki maddi mutluluk ve sosyal uyumun
bir habercisi gibi goriilebilen denge kavraminin, insanin manevi
isteklerine yol gésteren Islami akidelerden tevhit ve adalet anla-
yislariyla kacinilmaz bir sekilde i¢ ice oldugudur. Béylece islami
bir baglamda iktisadi faaliyetler Islam toplumunun ve sirayla her
bir bireyinin manevi gelismesine bagl olarak tegvik edilmistir.

Ayni zamanda Islam iktisadi, eskiden beri devam eden ve {s-
lam alimleri/iktisat¢ilar1 tarafindan ortaya konulan sorunlara
yeni ve taze ¢oztimler getirme amaa ile, butiincil iktisadi prob-
leme iktisadin metodolojisini de i¢inde barindiran yeni bir bakig
getirmek amach sistematik bir cabay1 simgeler. Bu yaklagim hala
ilk olgunlasma asamalarindadir. Islam iktisatcilarinin 6nlerinde
daha ¢ok yolun oldugu dogrudur, ancak hi¢ stiphe yoktur ki 20.
yuzyilin ortasindan itibaren bu yénde bir hareket sadir olmus-
tur. Bu hareketin yaninda bulunmus isimlerden bazilari: Ahmad
Al-Najjar, Mahmoud Abu Saud, Abdur Rahman Yousri Ahmed
(Misir); Ismail Raji Al-Farugi (ABD), Khurshid Ahmad, Nawab
Hadiar Naqgvi, Ziauddin Ahmad, Muhammad Uzair ve Asad Za-
man (Pakistan); Umar Chapra, Mohammad Zubair, Ahmad Mu-
hamad Ali ( Suudi Arabistan); Sabahattin Zaim, Nevzat Yalcin-
tas, Murat Cizak¢a (Turkiye); Anas Zarka (Suriye), Muhammad
Nejatullah Siddigi ve Fazlur Rahman Faridi (Hindistan); Masudul
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Alam Choudhury (Kanada); Muhammad Arif ve Zubair Hasan
(Malezya), Mohammad Abdul Mannan (Banglades) ve digerleri-
dir. O zamandan beri, bir¢cok dilde binlerce kitap, dergi makaleleri
ve kitapgiklar bu disiplinin kendine has kimligini olugturabilmek
amaciyla basilmigtir. Adi gecen Islam iktisatgilarinin/alimlerinin
en biiyiik katkilar: {slam iktisadinin felsefesi, metodolojisi ve Is-
lami hayat tarzinin bir parcasi olarak Islami iktisat sisteminin ge-
nel tasviri sinirlarini ve kurumlarini detayli bir sekilde serh etme-
leri olmustur (A. Y. Ahmed, 2002; Alatas, 1997; K. Ahmad, 2011;
Nagvi, 2003; Mohamedy, 2011). Bunlar, islam iktisatcilarinm,
Islam iktisadi disiplininin 6nemli bir 6gesini olusturan bir vizyon
olarak yaptiklar en agir acia katkilardir.

Islam iktisadi caligmalarinda, Islam iktisatcilar1 ahlaki bo-
yutu, iktisadi kurum ve uygulamalarla teorik anlamda iligkilen-
direbilmek i¢in musterek birtakim cabalara girismistir. Islam
iktisadinin diisiince sistemi, Islami hayat felsefesine dayanan
bir bityiime ideali 6nerirken ve Islam iktisadi su ana kadar éne
citkip kendisini alternatif bir biiytime teorisi olarak sunamamisg
olmasina ragmen; ampirik teori séz konusu oldugunda birtakim
sorunlarla karg: karsiya kalmaktadir. Ahlaki bir gelisme teorisi
olarak Islam, modernlesme ve sémiirgeye birer alternatif 6ne
stirmekte ve Islam iktisad teorisinin felsefi temelini kurmakta-
dir. Ancak, ampirik bir teori olarak sozde “Islam iktisad: teorisi”
kuramsal problemleri ve yontemi agisindan neoklasik diskurun
sinirlar1 icerisinde kalmistir. Bu makalenin en temel amaci fslam
iktisad: ¢aligmalarinin giincel durumunu incelemek ve gelecek-
teki durumunun ne olacagi hususuna yeni bir bakis getirmektir.

Makalenin taslag1 asagidaki gibidir. islam iktisadinin felsefi
temelleri ve amprik kuramlar ilmi diizeydeki Islam iktisad: ¢a-
lismalarini elegtiriel bir sekilde incelemek amaciyla uzun uzadiya
tartigilmigtir ve bu ¢caligmalarin aktif sosyal kurumlardaki rolleri
bir sonraki bélumde yer almaktadir. Bundan sonraki iki bolum
toplumda insanin yeri, serbest piyasa isleyisinde Islam siyasi ik-
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tisads, giincel iktisadi problemlerin baglica nedenleri ve islam ik-
tisatcilarinin hangi muhtemel cevaplar verebilecegi ve Islam ik-
tisadinin gelecekteki olasi durumu hususlariyla ilgilenmektedir.

Islam iktisad1 ve Ampirik Teorinin Felsefi Temelleri

Islam iktisadinin bir disiplin olarak gelismesi, 1970’li yillarda
iktisat teorilerinin “bilginin Islamilestirilmesi” hareketi altinda
gelismesi ile baglamistir. Tktisadin islamilegtirilmesi bu ilmi ha-
reketin bir uzantisidir ve ashinda en énemli unsurlarindan biri
oldugu kabul edilmektedir (Haneef, 2007). Bununla beraber Is-
lam iktisadi, Islami bir hayat tarzina dayanan bir gelisme ideali
sunmaktadir. Alternatif bir gelisme vizyonu olarak éne ¢ikaril-
maktadir ve Islami bankacilik ile zekat gibi bircok yeni secenek
onerilmistir. Islam iktisadi1 olarak sunulan sey aslinda ahlakh
uretim, dagitim, fiyat vesair unsurlardir (Rahman, 1980). Bu-
rada istisnai sayilabilecek caligmalar, Islami bankacilik ve zekat
hakkindaki calismalardir. Genellikle Islam iktisatcilar: iktisadin
gelir, titketim, hitkiimet harcamalari, yatirim ve tasarruf gibi ge-
leneksel kavramlarini tartigtiklar: zaman bunu analiz ve ampirik
bilgi cercevesinde degil, ahlaki ifade ve 6ngoriler ¢izgisi dahilinde
yapmaktadirlar (Rahman, 1980). Dolayisiyla burada baslica s6z
konusu olan, ilahi hukuk yani seriat kaynakli ahlaki ilkelerin uy-
gulanmasidir. Ne de olsa seriat bir 6devler sistemidir. Bu édevler
bazi temel ilkeler tizerine kuruludur: tevhit, kardeslik, adil hiz-
met kargiligi ve 6zel mulkiyetin yeniden pay edilmesi vs. (Chap-
ra, 2000; Choudhury, 1986; Naqvi, 2003; N. Zaman ve Asutay,
2009). islam iktisadi bu ilkeleri su sekilde detaylandirmigtir:

Tevhit ve Kardeslik

Tevhit Allah’in birligi anlamina gelir. Tum insanlarin “esit-
ligini” vurgulayic bir bicimde Allah’in ve yarattiklarinin birligi
seklinde de ifade edilmektedir (Valeri, 1997). Tevhit ve kardeslik
insanlarin Allah ile kurduklar iligki 1s181nda birbirlerine davra-
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nig bicimleri, diger bir ifadeyle sosyal ahlak kavrami tzerinde
birlesmektedir. Allah’'in yeryiizindeki el¢isi olarak insan, O'nun
kaynaklarini1 dogru bir bicimde kullanmakla ytikimlidir.

Adil Hizmet Karsihig

Hizmet kargilig1 yapilan igin tabiat: ve miktar ile orantili ol-
malidir. Var olan kaynaklarin tamami Allah’a aittir ve ¢ok yitksek
bir miktarda bir mali istimlak eden kimseler, bu ilke dogrultu-
sunda israf ginahini iglemis olacaktir (Mawdudi, 1999).

Ozel Refahin Yeniden Dagitilmast

Toplumun 6zel refahin yeniden dagitilmas: hakk: bu siste-
min en 6nemli parcalarindan biridir. Bu baglamda hayat kalite-
sini yiikseltme ¢abasinin icerisinde is imkani yaratma, zekatin
kurumsallagtirilmasi, gelirin ve malin vergi politikalar: ile esit
dagilimi, sadaka, miras hukuku, faizin ve borsanin yasaklanmasi
gibi ilkeler bulunmaktadir (Rahman, 1980).

Simdi sirada Islam iktisad: alaninda Islam hukuku alimleri ve
Islam iktisatcilar: tarafindan literatiire aktarilan baglica unsurlar

tizerine kisa bir inceleme vardir.
Zekit

Yukaridakilerden ilk ikisi genel ilkedir, ancak zekat muayyen
bir yukamluluktar. Bircok Miisliman iilkede zekat goniilli bir
eylemdir; ancak Pakistan (1979dan beri), Sudan (1983’ten beri),
Suudi Arabistan, Yemen ve Malezya gibi bazi tilkelerde zorunlu
vergi hitkmundedir. Pakistan ve Suudi Arabistan'da sadece bi-
reylerin degil, kurumlarin da zekat verme yukiumlilagi vardir
(Kuran, 2006; Sadeq, 2002). Endonezya'da 1991'de yurirlage
giren kanunlar hitkiimete zekati diizenleme yetkisi vermistir.
Béylece, Mussliimanlar arasinda hususi bir eylem olmaktan ¢ik-
mugtir (Lubis, 2004). Fas ve Umman’da zekat dagilim: tamamuyla
tilkelerin kendi halklar1 hakkindaki bireysel bilince birakilmigtir;
ancak Urdiin, ikisi arasinda bir yerde durmaktadir. Diyanet Isleri
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Bakanligi altinda bulunan bir zekit koordinasyon birimi vardur,
ancak yerel zekat komitelerinin de zekat toplama ve dagitma
yetkileri vardir (Benthall, 1999). Kuveyt ve Banglades’te zekat
fonlarini devlet yonetmektedir; ancak yapilan katk: gonillialuk
esasina dayanir. Sadeq’a (2002) gore zekat malin kalli bir bigim-
de tuketilmesidir. Bununla birlikte zekat, yoksulluk hususunda
kiiciik de olsa bir rol oynayabilir. Naqvi'ye (2003) gore ginimi-
zln sosyal harcamalarini finanse edebilmek i¢in, bugiin zekatin
saglayabileceginden daha kapsaml bir vergi temeli olan ve ¢ok
daha yuksek oranlarda bir icra faaliyeti gerceklestirilmelidir.

Faiz ya da Riba

Tam bunlarin yani sira, eger Islam iktisadinin bir ayirt edici
ozelligi varsa o da faizin tamiiyle yasaklanmasidir. Bu, elbette
yeni bir sey degildir. Faiz yasag1 Orta Cag Islam diinyasinda da
tartigilmaktayd: (Udovitch, 1979) ve en énemlisi Kur’an temelli
bir kanundu, o nedenle Islami bir iktisat sisteminde sart kosulan
faiz yasagini idame ettirmek (uygulamada tutmak) Islam alimle-
rinin ortak gorisi olagelmistir (Ghazanfar ve Islahi, 1990). As-
linda riba haksiz kazanilmisg gelirin bir nevi israfina kargilik gelir
ve bu nedenle tevhit, kardeslik ve gelir dagilim ile ilgili islami
fikirler ile ters digmektedir (Choudhury, 1986). Ancak riba ya-
sagin1 modern diinyada da uygulanabilir géren alimler genellikle
iki ana kategoriye ayrilmaktadirlar: riba al-nasia ve riba al-fadl.
Riba al-fadl'in temel yasak mantigi bireyleri dolandiriai tuccarla-
ra kars1 korumak tzeredir (Chapra, 1985). Baz: fakihlerin giin-
deminde bulunan riba al-fadl tartismalari, riba al-fadl yasaginin
uygulamaya konmasinin her bir Miislimanin kendi sorumlulu-
gunda oldugu seklinde devam etmektedir (Usmani, 2000).

Islam’da ticari faaliyetler miibahtir ancak faiz tizerindeki ya-
saga tabi olmak durumundadirlar. Ayrica bu faaliyetler gharar
(dalgalanma) ve maysir (kumar ve borsa) yasaklarina da tabidir-
ler. Sarihler, faizde oldugu gibi gharar ve maysir yasag: hakkinda
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da sekuler ve mantikli bir agiklama ortaya koymaya calismiglar-
dir. Musliman fikihgilar gharar tzerindeki yasagin insanlarin
taraflardan sistemin zayifliklar1 ve basitlikleri tizerinden kendi
cikarlarina avantaj saglamalarini, iktisadi terimlerle ifade edile-
cek olursa asimetrik bilgiyi 6nlemenin bir yolu olarak gérmus-
lerdir (Hassan, 2002; Saleh, 1986). Riba hususunda ise el-Gamal
gharar yasagini, odak noktasini zayiflarin korunmasindan uzak-
lagtirarak modern ekonomik kavramlar baglaminda mantik ¢er-
cevesine oturtmaya ¢alismistir (el-Gamal, 2001). Ona gore gha-
rar yasagy, en iyi sekilde ticarette riskin dnlenmesi yaklagimiyla
aciklanabilir. Maysir yasagina gelince, burada da karsimiza onu
hakl gésterebilmek adina degistirilebilen bir adalet anlayis: ¢ik-
maktadir. Kumar, Miisliman fakihler tarafindan sifir-sonug bir
oyun olarak goriilmektedir. Eger bir taraf kazanirsa diger tarafin
kaybina olur. Yani refah seviyesine herhangi bir katkis: yoktur
(T. el-Din, S. el-Din ve Hassan, 2007).

Paranin Zamansal Degeri

Eger seriat mahkemeleri bir sézlesmede ribanin izlerine
rastlarsa kurali ihlal eden kisi bu miktar1 fakirlere bagislamak
zorundadir (Rahman, 1980). Bu, riba al-nasia i¢in de gegerlidir.
Daha teorik bir planda formiilize edecek olursak, soru Islam’in
faize karsi olan reddiyesi paranin zamansal degerinin gecerli-
ligini 6nler mi, sorusudur. Mevdudi'yi (1999) takip eden (ve
aralarinda Siddiki'nin Koran'dan 2006’da alintiladigy) iclerinde
Uzeyr'in de bulundugu (Uzair, 1978) bircok Misliman &lim,
paranin zamansal degeri ve zaman tercihi konularinin mantik-
tan yoksun oldugu fikrinde mutabik olmuglardir. Ancak bu ko-
nuda baz1 karsit gorigler de vardir. El-Gamal (2002) tum faiz
formlarinin haram olan ribaya denk olmadigini, hatta ribanin
herhangi bir gekilde faiz olmadigini ileri siirmektedir. Bircok
farkli mezhep okulundan geleneksel fakihler, 6demenin caiz
cercevede ertelenmesi durumunda fiyatlarin yikseldigi satig-
larin gerceklestigine sahit olmuslardir, ancak daha sonra tahsil
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edilecek bor¢ miktarindaki artis riba olarak gérilmektedir ve
caiz degildir. O halde kredi satiglar: iktisadin bir formu olarak
kullanilabilir, ancak faiz getiren yatirimlar kullanilamaz. Boyle-
ce El-Gamal’e gore paranin zamansal degeri kavrami bu sekilde
tamamuyla kabul edilmistir. Diger bir meghur alim Fazlurrah-
man, ribay1 kinayan farkhi hadisler arasindaki uyusmazliklar
gbrmus, bu da kendisini bu hadislerin sahih olmadig: yéntunde
ikna olmaya sevk etmistir (Pal, 1999). Bu durum, riba yasaginin
tam olarak Kur’an'da tarif edildigi sekline atifta bulunduguna

dair inananm kuvvetlendirmigtir.
Islami Bankacilik

Islami makro iktisat ve Islami mikro iktisad: da icinde barin-
diran bir teorik Islam iktisadi sistemi gelistirme yontinde bazi
girisim ve ¢agrilar olmugtur (Chapra, 2000); ancak bunlar Islami
mikro iktisatnin birka¢ unsuru disinda pek az bir basar: sagla-
migtir. Aragtirmalarinda Choudhury (2007), Asutay (2007b) ve
digerleri, belirli bir Islami epistemolojiye dayanan, tevhit yani
Allah’n birligi inana Gstiine kurulan Islami bir iktisat sistemini
tim detaylariyla tartismiglardir. islam alimlerinin/iktisatcilari-
nin nihai dua ve hedefi giintin sonunda, seriat kanunlarini ba-
tinciil bir bicimde iktisat ogeleriyle birlestirmek yoluyla Islami
bankalarin sosyoekonomik diizenin, sosyopolitik dizenin ve
toplum degerlerinin korunmasi ve iyilegtirilmesine yoénelik ku-
rumlarin idamesi icin vasitalar olusturmasi ve yine Islami ban-
kalarin yatirim odakl iktisadi birer arabulucu vasfi tistlenmeleri
olmustur. Bu minvalde faizin problemlerini ve ilgasinin muhte-
mel faydalarini analiz etmek ve farkli iilkelerde Islami bankaci-
l1g1 tanitmak Drummond (2000), Billah (2007), Chapra (2007),
A. Zaman (2008), Asutay (2007b) ve diger isimler tarafindan
detayli bir bicimde ele alinmig ve uygulanmigtir. Béylece faizsiz
fslam iktisadinin en temel konular etrafinda az da olsa ilmi bir

fikir birligi olugsmustur.
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Burada, Islam iktisadi ve finansi alanlarinda yapilan aragstir-
ma faaliyetlerinin bir¢cogunun, trin gelisimi ya da finansal un-
surlar odagini, Islami finansal kurumlarin bu tiir aragtirmalarin
temel alan1 olmasi ile birlikte ele aldig1 not edilmelidir. Ancak,
Islami finansal sektorii icin en biiyiik cekince Islam iktisadi aras-
tirmacilar1 tarafindan gosterildigi tzere, finansal unsurlarla
uyum icinde yenilik¢i bir seriatin nasil olugturulacag, gelistiri-
lecegi ve reklaminin yapilacag: problemidir (Kayed, 2008). Stip-
he yok ki baslica Islam iktisatcilar1 tarafindan yiritilen onci
arastirma girisimlerinin sayisiz katkisi olmustur, ancak Islam
iktisadi alaninda ileriki zamanlarda gerceklestirilecek arastirma-
lar hem metodolojik yaklagimi hem de hedef kitlesi bakimindan
daha kapsayici olmalidir.

Islam, Kapitalizm ve Sosyalizm

Kapitalist-sosyalist iktisadi goriisler ile Islam iktisadi goriis-
leri arasindaki farkin bir tanimi Mahmud Ahmad (1999) tara-
findan Mevdudi (1999) ¢izgisinde verilmigtir. Kapitalizmin hem
kar hem faizi kabul ettigini, sosyalizmin ikisini de tamamen
reddettigini ve Islamin kar tesvikini kabul edip, faizi kesinkes
reddettigini ifade etmistir. Daha sonra Musliman &limleri Ah-
mad’in gérusuni paylagmiglardir. Herhangi bir spekalatif faali-
yete dogru evrilmedigi middetce girisimciligi olumlu bir etken
olarak gormiis ve tasdik etmiglerdir (Valeri, 1997). Islam ikti-
sadinin en 6nemli figiirlerinden biri olan Anwar Igbal Qureshi
daha onceleri kapitalizm taraftariydi; ancak daha sonra Haque
(1995) Kur’ani referanslar gostererek kapitalizm teorisine karg:
bir yazi1 yazmigtir. Anwar Igbal Qureshi icin kar, kira geliri elde
eden toprak sahiplerinin durumunda oldugu gibi, kazanilmas:
i¢in kapitalist bir baglama ihtiya¢ duyulsa bile pozitif bir olguy-
du. Haque (1995) ise kapitalizmi ciddi gekilde elestirmis ve eko-
nomide devletin daha gii¢lii bir rola olmasi gerektigini savun-
mugtur. Ona gore kir siiphelidir ve Kur’an’in riba kargiti emirleri
normalde disiinilen durumun aksine haksiz kazang ve sermaye
birikiminin s6z konusu oldugu ¢ok daha genis bir eylemler buita-

nini kapsamasi amacini tagimaktadir.
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Dahasi, Islam alimlerinin Islam, kapitalizm ve sosyalizm ara-
sindaki intersistematik kiyaslarinda (Mawdudi, 1999; Nagqvi,
Beg, R. Ahmed ve Nazeer, 1992; al-Sadr, 1984), daha ileriki dere-
cede bir elestiri getirmenin liizumu yoktur. Bu alan, ideal Islam
iktisadini kapitalizmin ve sosyalizmin realiteleriyle kiyaslamak
gibi mantiksal bir hataya diisiilebilecek olan riskli bir alandir. Bu
tiir bir kiyas Islami sistemin diger iktisadi sistemlerden daha tis-
tan oldugunu kanitlama amacindadir. Halbuki su tartigmasiz bir
gercektir ki, islevsel bir Islami iktisat sisteminin yoklugunda, bu
tar bir kanit ¢cabas: olduk¢a gercek digi kalacaktur.

Islam iktisadimin Ampirik Boyutu

Eger Islam iktisadi ile kastedilen sey de ampirik teori ise o
halde burada soyutlama ve kavramsallagtirma tzerine kurulu
gozlemlenebilir bir iktisadi gercek hakkinda yapilan bir genel-
leme s6z konusudur. Aslinda Islami iilkelerdeki iktisadi sistem-
lerin bilimsel ¢alisiyor olmasina ve Islami iktisat kurumlari ve
kullandiklar: ticari teknikler elimizde hazir bulunmasina rag-
men Islam iktisadindan bir bilim olarak s6z etmek zordur. (A.
Y. Ahmed, 2002; Naqvi, 2003). Islami bir iktisadi sistemin iis-
tinligi, tek basma Islami iilkelerde elde edilecek daha iyi bir
ekonomik performans temeli tizerine dahi olduk¢a ikna edici
bir bicimde kurulabilir. Ancak son elli yilda gézlemlenen bir-
kag ¢6ziim arayisina ragmen Islami iilkeler bu hususta 6nemli
ve somut birtakim ampirik kanitlara haizdir; ancak bunlar ol-
dukga az sayidadur. fran, Endonezya, Malezya, Pakistan, Sudan
ve Tirkiye 6rnekleri hentiz anlaml bir intersistematik kiyasla-
malar bitiniine uygun bir zemin saglayamamustir, diger Islami
iilkeler ise meselenin olduk¢a uzaginda kalmiglardir. Birkag de-
gerli istisna haricinde, insanca bir gelismenin yollarin1 agmada
bircok Islami tilkenin Islami olmayan iilkelerden biiyiik oranda
daha kot bir is ckardigi gercegiyle yiizlesmek durumunda-
yiz. Bununla birlikte genelde Islami iilkelerin ve 6zelde Islami
toplumlarin iktisadi basarisizliginin faturasinin Islam iktisadi
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sistemine kesilemeyecegi de bariz bir ger¢ektir. Dahasi, su an
mevcut bulunan ampirik kanitlar da bizlere, geleneksel Islam
iktisad1 ¢oztimlerinin olas1 (a pirori) ustunligi hakkinda genel
yargilara varma yetkisi vermemektedir.

fslam iktisatcilarinin ampirik teoriyi sekillendirme siirecinde,
Islam iktisad1 olarak sunulan kavram -ampirik teori s6z konusu
oldugu muddetce- alternatif bir ekonomik sistem haline déniig-
mektedir. Islam iktisatcilarinin iktisadi analiz i¢in sectigi odak
noktasi ve metot temelde neoklasik veya Keynesyen dustnceden
kaynaklanmaktadir, (A. Zaman, 2005). Fiyat, tretim, dagitim,
ticaret déngiisti, biiyiime ve Islami temalarla birlikte refah eko-
nomisi teorileri cercevesinde meydana gelen geleneksel sorular
ampirik anlamda test edilemez; ancak zekat, Islami bankacilik
ve kar pay: gibi konular tamamiyla olmasa da giindeme ve uygu-
lamaya girmigtir. Bu disiplini kuramsallagtirmada kargilagilan en
az li¢ problem bulunmaktadir:

1. Islam iktisad: sistemini inga etmek icin secilen analiz tek-
nikleri Islam iktisatcilar1 tarafindan ampirik bir is olarak hayata
gecirilmemistir (A. Y. Ahmed, 2002). Ornegin, faiz hakkindaki
caligmalar faizsiz bir ekonominin nasil igleyecegine dair modeller
olusturma egilimindedir. Mahdi (1988) ¢alismasinda alternatif
iktisadi modellerin faizi bagariyla bertaraf ettigini gozlemlemis-
tir ve buradan hareketle Keynesyen iktisat ¢ercevesi icerisinde
IS-LM modelinin ya da portféy yonetim teorisi kullaniminin, {s-
lam iktisadinin sadece Miisliman tilkeler degil, tim tilkeler icin
uygulanabilir ve istenilebilir oldugunu géstermektedir. Bununla
beraber, bazi Islam iktisatcilarinin (Choudhury, 1992; Rashid,
1991 v.b) caligmalarindan hareketle, Islam iktisat¢ilarinin neok-
lasik iktisadin belirgin bir 6ézelligi olan ¢ikarimsal metodolojik
yaklasima oldukea baglh kaldiklar: ortaya ¢ikmaktadir.

2. Su ana kadar elde edilmis kanitlar, islam iktisatcilarmin Is-

lam iktisad: alaninda ortaya koydugu cabalarin, Batr'daki iktisat
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bilimine ¢ok benzer bir bicimde refah ve dagitim teorisi igerisin-
de sekillenen bir tezi temellendirmeye ¢aligtigini géstermektedir.
Ornegin, bazi caligmalara goz atacak olursak (Kahf, 1984; Khan,
1984; Mannan, 1982b; Siddigi ve A. Zaman, 1989a, 1989b) bu
gercek kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Ampirik teoriyi kurmak
olarak anlagilabilecek bicimde bir tez s6z konusu oldugunda, teo-
rinin {slam iktisadinin felsefi temelleri cercevesi icerisinden gelis-
tirilmedigi kolayca anlagilabilecektir. Bircok temel Islami kavrama
sik sik atifta bulunmalarina ragmen bu durum, Islami iktisadin
zekat ve faizin yasaklanmasi gibi Islami emir ve yasaklar1 Batili
bir ekonomi modeline yerlestirme yontundeki killi bir cabadan
yalnizca bir adim 6tede durdugunu gosterir niteliktedir (Sardar,
1985). Oyle gortniiyor ki bu iktisatcilar, Islam iktisad: teorisini
temelde neoklasik iktisadin golgesi altinda birakmakla birlikte
onu Islami terminoloji ile de siislenip bu cerceveye oturtulmus bir
bicimde tiiretmeye calismislardir. Islam iktisad: Gizerine yapilan
bu calismalar buytime, faiz, vergi ve kar gibi teknik faktérleri disa-
rida birakan tavri sebebiyle neoklasik iktisat gelenegi ile olduk¢a
i¢ ice ge¢mis durumdadir (Mahdi, 1988; Sardar, 1985).

3. Zekatin toplanmas: ve dagitilmas: hakkindaki ¢caligmalarda
oldugu gibi, ampirik bilgi kullanma imkan: bulunsa bile bu tar
ekonomileri Islami yapan ana fikrin Islam’t ve Miisliimanlar ilgi-
lendirmesi disginda bagka ne gibi bir sebebi oldugunu gérmek zor-
dur (Salama, 1982; Salleh ve Ngah, 1981). Islam iktisadinin nor-
matif mi yoksa pozitif bir bilim mi oldugunu kavramak da, Islam
iktisadi alaninda bu gibi teorik fakat ampirik olmayan ¢aligmalar-

dan bir sonu¢ ¢ikarmada kargilagildig: gibi zor bir stireg olacaktir.
Iktisadi Tavir

Ne var ki, Islam iktisadin1 kuramsallastirmada ciddi bir se-
kilde ele alinmamis bir kavramsal meseleler biitiinii vardir. Or-
negin, sehit Islam iktisatcis1 Siddiki (Siddiqi, 1997) Miisliiman
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davramglarinin analizinde iktisadi rasyonellik kavraminin uygu-
lanamaz olugu hakkinda ilging bir tez 6ne stirmistiir. Ona gore
iktisadi rasyonalite, gercek¢i olmamasi nedeniyle analize uygun
degildir. Bu, sadece Miisliiman tavriyla degil genel anlamdaki ta-
virla ilgili caligmalar icin de gecerli sayilabilecek bir elestiridir.
Dahasi, Islam iktisatgilar iktisadi rasyonalite kavrami yerine {s-
lami rasyonalite kavramini 6nermislerdir. Ancak bu, Islami kai-
delere uygunluga isaret etmesi hasebiyle normatif bir kavramdur.
Bu nedenle, ampirik teoriler ¢ercevesine degil, ahlak cercevesine
dair bir kavramdir. Islam iktisatcilar1 simdiye kadar, ampirik bir
iktisadi teorinin koge tas: gérevi gorebilecek alternatif bir kav-
ram Uretememiglerdir. Sonug itibariyla iktisadi etmenlerin 6zel-
liklerini olmas: gerektikleri gibi degil olduklar: gibi belirten kav-

ram da bir rasyonalite kavramidir.

Ozetle, Islam iktisatcilar tarafindan anlasilip aktarildig: sek-
liyle Islami iktisadin ahlaki kaideleri anlagilir ve belirsizlige yer
birakmaz niteliktedir; ancak iktisad: adaletin saglanmasi hentiz
idrak edilmeyi ve uygulamaya konulmay1 beklemektedir. Islam
iktisad1 ampirik bir sinavdan gegirilmek durumundadir. Daha
genis bir bilgi, kuramsal baglamda iktisat analizlerine Islami
ahlak degerlerini tanitmak ve uygulamaya koymak, ilmi arag-
tirma ruhu ve gicuntin 6ninde hicbir sekilde engel tegkil edi-
ci degildir. Ahlaki yikimlilikleri bulunan bir iktisadi sistemin
bircok amacina tek bir ¢at1 altinda ulagabilecegi artik agikardir:
Kisilerin maddi bollugu bireysel mutluluga cevirebilme imkani,
sosyal baglilik olusturma amaciyla 6zgiirligi garanti altina alma
ve toplumsal istikrar hususlar1 cercevesinde herkes i¢in sosyal
ve ekonomik sartlar1 giivence altina almak i¢in yiksek oranda
bir iktisadi gelismeyi tegvik eder. Ayrica bu sistem fakir ve diig-
kiinlerin, zengin ve giiclilerin zorbaligina kars1 korunmasini da

garanti altina alacaktir.
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insan, Toplum ve islam Politik iktisad:

Insanin Allah ile iligkisi tartismasinda, éncelikle anlagilmasi
gereken birtakim terminolojiler vardir. Bu terimler tevhit, rubu-
biyet, hilafet, tezkiye ve felah gibi kavramlardir. Tevhit ya da Al-
lah'in birligi inanc Allah ile insan arasindaki iligkiyi belirledigi
gibi insanlar arasindaki iligkiyi de belirler. Rububiyet (hakimiyet)
insanlarin hayatlarini ikame ettiren ve insanlar1 bagariya nail
kilanin Allah oldugu inancidir. Bu kavram insanin ¢alismasinin
ardindan tezahtir eden bagarili sonucun yani sira ilahi diizenin
isleyisine de gonderme yapmaktadir. Hilafet (vekalet) insanin
Allah’in yeryuzundeki el¢isi olusunu ifade eden kavramdir. Bu
durum insani Allah’in kaynaklarina hakkiyla muamele edecek
givenilirlikte kilmaktadir. Tezkiye (arinma) kavrami insanin
Allah ile, diger insanlarla ve dogal cevresiyle olan iligkilerindeki
tavrina, gelisimine ve arinmasina igaret eder. Bu ilkeleri uygu-
lamaya koymak hem bu dinya hem de diger diinyada zenginlik
anlamina gelen felah (refah) kavraminin hayata ge¢mesiyle so-
nuclanir (K. Ahmad, 1980). O halde I[slam’in kalkinma kavrami
tezkiye ya da arinmanin biiytime ile birlesmisg halidir (K. Ahmad,
1980). Bu kavram kalkinmanin manevi, ahlaki ve maddi yénle-
rini bir arada barindirmaktadir ve nihai hedefi insanin hem bu
diunyada hem diger dinyada refahini artirmaktir.

Toplum ve Islam Ahlilk

Islam toplumunda, ahlak iktisada egemen hildedir, iktisat ise
ahlaka egemen degildir (Naqvi, 1981). Islam'in amaglar1 6ncelik-
le materyalist degildir. Bu amaglar Islami bir bicimde insanin iyi
hali ve kardeglik mefhumuna, sosyoekonomik adalete vurgu ya-
pan ve insanin hem maddi hem manevi ihtiya¢larinda dengeli bir
tatmin gerektiren hayirh (iyi) bir yasam siirmesidir (A. Y. Ahmed,
2002; Chapra, 1992; N. Zaman ve Asutay, 2009). Ancak gercek-
te, bircok toplumda tizerlerinde géreli bir bicimde sinirsiz talep
bulunan siirh kaynaklar problemi vardir. Serbest piyasa sartla-
rinda kapitalist bir iktisadi sistem, pazar tarafindan belirlenen
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fiyatlar1 kaynaklarin dagitiminda filtre gérevi géren bir mekaniz-
ma olarak kullanir. Ancak tek basina fiyat sisteminin kullanilmasi
sosyoekonomik hedeflerin gerceklesmesine engel tegkil edebilir.
Devlet kontrolii altindaki bir sistemde kaynaklarin bélustiiril-
mesi burokrasinin elindedir ki bu, daha kilfetli ve yetersizdir.

Chapra’ya gore, Islami diinya goriigii pazar sisteminin siirdii-
rillmesi gerektigini, ancak fiyat mekanizmasinin kaynaklar tize-
rindeki gereksiz talepleri azaltacak bir aygit tarafindan yonetil-
mesini 6n gormektedir. Bu aygit, “ahlaki filtre’dir. Bu insanlarin
kaynaklar tizerindeki potansiyel taleplerini “Islami degerler filt-
resinden” gecirecegi ve piyasaya siirillmeden evvel bir¢ok talebin
bu sayede elenecegi anlamina gelmektedir. Boylelikle gereklilik-
lerin yeterli miktarda tiretimi saglanana kadar, kaynaklarin liks
uretimde kullanilmak tzere ayrilmasina izin verilmeyecektir
(Siddigi, 1981). Liiks ve israfin buradaki tanimi bir toplumdaki
ortalama tiikketim standartlari ile iligkilidir ve temel fikir ortala-
ma standartlardan agir1 bir sapmaya cevaz verilemez oldugudur.

Benzer sekilde bireysel kar diirtiist Islam’da 6ncelikli hareket
ettirici gii¢ degildir (Siddiqi, 1981). Karin yaninda, toplumsal iyi
fikri de girigsimcilerin kararinda yol gésterici olmalidir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v.)’in bu husustaki bir hadisi su gekildedir: “Hig 6l-
meyecekmis gibi bu dunya i¢in, yarin 6lecekmis gibi ahiret icin
¢alisimiz.” (h.s.) Islam haklardan daha ziyade sorumluluklara
vurgu yapmaktadir. Bunun arkasindaki hikmet ise eger ki herkes
(6rnegin adalet ve guvenilirlik ile ilgili) sorumluluklarin: yerine
getirirse, bireysel kirin otomatikman uygun sinirlari icinde kal-
masi ve tiim haklarin kesin bir bicimde koruma altina alinmas:
olacaktir. Bu tartigmanin 1s1ginda, Islam’da éncelikli kurumun
devlet degil, toplum oldugu ifade edilebilir (Cantori ve Lowrie,
1992). Chapra’ya (1992) gére sinirh kaynaklar ve onlar tizerin-
deki talep arasinda dengeyi hem etkili hem de adil bir bicimde
kurabilmek i¢in, piyasa ya da devlete odaklanmak yerine tek tek
insanlara odaklanmak gerekir.
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Islami Hiikiimetin Kisith Giicii ve Homo Islamicus

Cantori ve Lowrie (1992) tarafindan ifade edildigi gibi islam
hukuku (seriat) hitkimetin gii¢lerine birtakim kisitlamalar ge-
tirir. Seriat o denli kapsayicidir ki ahlak, sosyal sorumluluk ve
insan iligkileri hususlarinda yaptirim uygulamaya ¢ok daha az
bir gereksinim duyulmaktadir. Islam'da énemli olan devlet gii-
cinden ziyade fertlerdir. Toplumlarin asil zenginligi, insanlari-
dir. Maddi zenginligi artirmanin agir1 bir takint1 haline gelmesi
insan hayatlarini zenginlestirme amacini golgede birakacaktir.
Insanlar bireysel kar etme cabalarini iktisadi iyinin sinirlari ice-
risinde gerceklestirmezlerse (yani “ahlaki filtre”yi uygulamazlar-
sa) ne piyasanin “gérunmez eli” ne de merkezi planlamanin “go-
riinur eli” sosyoekonomik amaclarin gerceklegtirilmesinde aktif
ve olumlu bir rol oynayamaz (Chapra, 1992).

Yukarida Islam iktisadi tarafindan benimsenen ¢ikarim si-
recinin sonuglari, goriintiste vahiy kaynakli ve Islam tarafindan
da kabul edilen bir degerler butini etrafinda formilize edilmig
olsalar da, hem dusunce hem de uygulama agisindan zorluklar-
dan ve catismalardan beri degildir (Asutay, 2007a; Nasr, 1987).
fslam iktisatcilar1, homo Islamicus'un homo economicusla kiyaslan-
diginda miireffeh bir toplum ingasi i¢in daha sorumlu ve daha
yardima bir tutumda davranacagini anlatma yontinde zorlu bir
caba icerisindedirler. Bircok Islam iktisat¢isinin cabasi, insanin
bazi davramiglarinin ahlaki filtrelerden ge¢mesi gerekliligi var
iken, resmi devletin kanunlarla islemesi ve istenilen davranig
diizeyine bu sekilde getirmeyi hedeflemesi durumunu ifadeye
yoneliktir (Farooq, 2011). Ancak klise bir bi¢cimde bu dinyanin
faniliginden bahsetmek ve 6teki diinyadaki ¢dil-ceza tegviki
yapmanin diginda, bu kurallarin gercekte nasil uygulamaya ko-
yulabilecegi yoniinde literatirde ¢ok az triin bulunmaktadir.
Islam iktisatgilarinin bu kisimdaki basarisizhigi 6zellikle Kuran
(1992), Nasr (1986) ve Mahomedy (2011) tarafindan detayl bir
bi¢imde ifade edilmigtir.
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Islam Politik iktisadi Hakkinda

fslam iktisads, alaninda olumlu gelismeler olmasina ragmen,
fslam politik iktisadinin normatif yonergeleri séz konusu oldu-
gunda birtakim problemlerle karg: karsiya kalmaktadir. Bu gidi-
satin baglica problemi, Islam iktisad1 golgesi altinda, sanayiles-
mis kapitalist toplumlarda tiretilen politikalarin Islam tilkelerine
uyarlanmasi ve yasallasmasidir. Hig siiphesiz bu siireg, Islam ik-
tisadinin adanmig oldugu yegine amaci goz ardi etmektedir. Po-
litik iktisat kavramiyla iligkili, dengesiz kalkinma, adaletsiz ta-
kas, burokratik kapitalizm, riigvetgilik ve sosyalist, kapitalist ve
yeni kurumsal iktisat teorilerinin hitap ettigi devletin roli gibi
baz1 kavramlar Islam iktisatcilari tarafindan teorik ve ampirik
duzlemde etkili bir bicimde tartisilmamaktadir.

Islam iktisadinin teorik perspektifi, metodolojisi ve pratik
sonuglar1 hususlarinda sorun tegkil eden olgular, islam toplum-
larinin siyasi baglamindan kopuk degildir. Goriinen o ki Islam
iktisadi Neomarksizmin, bagimliligin ve dunya sistem-teorile-
rinin belirgin birer 6zelligi olan bu alanlari su ana kadar ihmal
etmistir. O nedenle Islam iktisad1 politik iktisat icinde olduk¢a
masum sayilabilir ancak bu durum, devletin Islam diinyasinda
oynadig1 mesum rol géz 6niinde bulundurulacak olursa olduk¢a
ironik kalmaktadir. Ancak bu ihmalkarlik, Islam iktisad: ideolo-
jik cercevede anlagilirsa ironik olmaktan c¢ikar. Aksine, neoklasik
tavriyla Islam iktisad: bir¢ok Islami iilkede yaygin durumda olan
devlet eliyle idare edilen kapitalist ilerlemeler seklinde akademik
bir argiiman olarak tasavvur edilebilir. Aslinda bir¢ok Islami l-
kenin politik ekonomisinde devlet tiretime, artik degerin olustu-
rulmasina ve sermaye birikimine direkt miidahale eder. Bunlar
baglica siyasi meselelerdir. Piyasa ya da sosyal siniflardan ziyade,
bu ulkelerin politik ekonomilerinde baglica itici gi¢ devlettir.
Bunun nedeni devletin baskin siniflardan bagimsizhigidir. Ancak
burada 6nemli olan bu bagimsizligin ifade seklidir. Devletin bas-
kin simiflarin ¢ikarlarindan bagimsizligi kavrami, devletin kendi
cikarlar: oldugu anlamina gelir (Alatas, 1987).
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Dahasi, devlet ve iktisat iligkilerinin aragtirilma alani olan
siyasi iktisadin esas itibariyla Islam iktisadinda yeri yoktur (Ala-
tas, 1997; Asutay, 2007a). Ne zaman devlet meselesi tartisilsa,
bu tartisma analiz ve ampirik bilgi tizerinden degil, ahlaki ifa-
deler cercevesinden yapilir. Islam'in siyasi ideallerini anlamak
6nemliyse de gercekler tizerinden incelemelerde bulunmak da
aymi derecede o6nemlidir (Choudhury, 1997; Asutay, 2007a).
fslam devletinin seriat temelli bir aygit ve ilahi kudretin yery-
ztindeki bir sembolu oldugu seklindeki ifadeler genellikle dogru
ve Mislimanlar i¢in kabul edilebilir niteliktedir (Nyang, 1976).
Ancak goériinen o ki problem bagka bir yerde, Islam devletleri ile
cagdas devletin dogasinda ve isleyisindedir.

Ozetle, Islami tilkelerde iktisad: gelistirme ¢alismalar1 politik
ekonomi alaniyla uyum icerisinde olmalidir. Klasik, degismez
iktisadi fikirler tizerine kurulu politik iktisat perspektifleri ge-
listirmeye odaklanmaktansa, Islam iktisatcilar1 Islam iktisadini
normatif bir bilim olarak gelistirme fikrine yonelmelidirler. Bu,
iktisat ve politik iktisat alanlarinda var olan modern perspektif-
leri de ihmal etmeden yapilmalidir. Diger bir ifadeyle islam ik-
tisat¢ilarinin baglica kaygisi cagdags diinyanin iktisadi problemle-
rine ¢6ziim olabilecegini gostermek olmalidir. islam iktisatgilars,
Islam iktisadi i¢in saglam bir zemin hazirlamalidirlar.

Islam Iktisadinin Gelecegi Nedir?

Eger bugtin iktisadi kriz, sosyal bilimlerin bir parcasi ise ve
kendisine meydan okuyan zorluklarla karsilagsmadaki strekli ba-
sarisizlig ile misemma hale geldiyse, iktisadin derin kriz teo-
rilerine bogulmus oldugu inkir edilemez bir gercektir. Kiiresel
ekonominin eski problemlerinin ¢6ziimsiz kalmasinin yani sira,
bazi yeni problemler oldukc¢a tehditkar bir bicimde ortaya ¢ik-
mugtur. Kitlesel yoksulluk, ter6rizm, ilerleme siirecinde siirekli bir
engeller butint, bélgesel, ulusal ve uluslararas: diizlemde gitgi-
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de aras1 acilan farkliliklar; kiiresel 1sinma ve ¢evresel bozulmalar,
aclik ve zenginligin bir arada var olmasi, yenilenemez kaynakla-
rin orantisiz ve digiincesizce kullanimi, teknoloji ve ilerleme i¢in
hasil olan ihtiyaglar arasindaki uyumsuzluk, tretim ve tiketim
siiregleri arasindaki uygunsuzluk; gelismis ve gelisen tilkeler ara-
sindaki iligkilerde yapisal bozukluk; tim bunlar ve daha fazlas:
neoklasik iktisadi sistemler tarafindan da ¢éztimlenememistir.
Artik bu durum, daha 6ncelerde gelismis iktisadi modellerin tim
problemlere ¢éziim olabilecegine inanan iktisat¢ilar tarafindan
bile fark edilmektedir (Ahmad, 1980). Bunlar, bircok ilerlemeci
iktisat¢inin bir biitin olarak ekonomiye ¢ikis noktas: olabilecek
bir alternatif ¢6ziim aramalarinin nedenidir.

Diger yandan Islam iktisadi calismalari Islam iktisatcilarinin,
cagdas iktisadi sorunlara yeni ¢6ziimler getirebilme iddiasindaki
iktisadi metodolojileri de icerecek sekilde ekonomi problemine
bir biitin olarak yeni bir bakis getirme ¢abasini temsil etmek-
tedir (A. Y. Ahmed, 2002). Ornegin, 2007’deki diinya ekonomik
krizinden sonra Islam iktisad: onciileri bu tiir bir krizin Islam ik-
tisadi sistemi icerisindeki ¢6ziimuni, en azindan teorik dizlem-
de bulmuslardir. Bu makaledeki Islam iktisadinin teorilerinin
ve pratiklerinin giincel durumuna yoénelik elestirel bakigimiz,
Islam iktisadi hususundaki arastirmalari engellemeye ¢alistigi-
miz anlamia gelmemektedir. Aksine Islam iktisadi alaninda,
hem ¢agdas iktisatta hem de iktisada uygulanabilir islami ahlak
konusunda yetkin alimlerin tesvik edilmesi ve bu yolla akademik
duzeydeki ihtiya¢ odakli aragtirmalar: artirarak strdirmek bu-
yik éneme haizdir.

Islam fikhinda iktisat, iktisadi giiciin belirli bir ziimrede ya da
kimselerde toplanmasina engel tegkil eden bir bicimde yonetil-
melidir. Insanlarin dogustan gelen esitsizlik ve imkansizliklarini
da goz 6niinde bulundurmakta ve guniumiuzde iktisadi gii¢ ka-
zanmanin en biytk kaynaklarindan birine, yasa dig: gelir kaza-

nimina miisade etmemektedir. Dahasi, miras ve zekat kanunlar
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gibi hiikkiimlerle iktisadi giiciin etkisini azaltmaktadir ve daha zi-
yade egitimde firsat esitligi, saglik hizmetleri ve bilgiye esit ula-
sim imkani gibi hususlara ehemmiyet vermektedir. Islam ahlak:
ve insan huzurunu saglama arasindaki saglikli etkilesimin mer-
keziyeti hususuna yeniden vurgu yapilmalidir. Gelecekteki ikti-
sadi problemlere yonelik endige, insanlar: bir alternatif aramaya
itecektir. Iste bu noktada insan toplumu Islam’in bu sorunlara
¢6zum olarak énerdigi yontemlere daha yakindan ve objektif bir
bicimde bakmaya mecbur kalacaktir (Khan, 1991).

Islam iktisadi, temelde evrensel bir rol oynama potansiyeli-
ne sahiptir; ciinkii Islam iktisad1 6gretileri evrensel ve ahlakidir,
hicbir bigimde aragtirmay: engellememektedir. Siradaki hususlar
da Islam iktisadinin kargisinda duran diger problemlerdir:

Kamu Politikasi

Oldukga iyimser bir bakig acisiyla denilebilir ki, tiim toplumsal
ve iktisadi kusurlariyla birlikte Islam toplumlarinda hala, eger ki
ahlaki ideallerini tam anlamiyla seferber eder ve bu idealleri adil
ve dinamik bir kamu yarar1 politikasina dénugtiirebilirlerse daha
iyiye dogru gitme potansiyeli bulunmaktadir. Bu durum 6zellikle
Islam 6gretilerinin dagitimda adaletin ve yoksullugun azaltilma-
sin1 giivence altina aldigini gérdugumuz vakit daha dogru bir hal
alir. islam bu degerleri sekiiler Bat1 diisiincesinden daha acik bir
bicimde ve empati kurarak ifade etmistir. Insanlarin Allah katin-
da ve birbirleri arasindaki esitligi ve yoksullarin, zenginlerin ma-
lindan oncelikli bir hakka sahip olmasi Islam tarihinde yaganan
tam degismelere ragmen ginimuze kadar yagatilmis en 6nemli
iki Islam iktisadi ilkesidir. Oysa Batr'daki oniine gecilemez birey-
sellesmeye asir1 vurgu yapma ve bireysel sorumlulugu toplumsal
sorumluluga tercih etme egilimleri, kisisel ¢ikar arayis: ve top-
lumsal (kollektif) iyi i¢in caligmaya adanma arasindaki catigmay:
tamamiyla ¢o6zmekten uzak kalmigtir. Onlarin ikilemi, kolektif
hedeflerin evrensel diizlemde kabul gérse bile kisiyi aciz birakan
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bir tecrite dogru gitme egilimindeki bir saf bireyselci tavirla ba-
sarilamayacak olmasidir (Nagvi, 2003).

O halde, bireye, mekanik ve sosyal topluma devlet bazinda ik-
tisadi politika diizenlenmesi meselesini yeniden formiilize etme
ihtiyac bulunmaktadir. Diizenlenecek bu hareket tarzi adil bir
toplumsal diizen kurulmasina yonelik cabalari artirma odakh
olmalidir.

Intiya¢ Toplumunun Déniisiimii

Diinyadaki giincel finansal ve iktisadi kriz, diinyada ihtiyaca
dayali bir iktisadi sisteme yonelik yeni insani tepkiler dogma-
sina, bu alanda diyalog ve diskur olusumuna, aragtirmaya, de-
neye, dénigiime ve yeniden yapilanmaya yonelik yeni imkanlar
olusturmugtur. Daha parlak bir gelecek i¢in insanlarin hizmetine
sunulmus tim kaynaklar1 gézden gecirmenin zamani gelmigtir
(Ahmad, 2011). Bugiin diinyada 1.6 milyar Musliiman vardir ve
bu rakam insan irkinin beste birini olusturmaktadir. 57 Islam
tilkesi dinya topraklarinin % 23’tnde varlik gostermektedir.
Stratejik kara, hava ve deniz rotalar1 Islam diinyasindan ge¢mek-
tedir ve Islam diinyasi ile diinyanin geri kalan1 arasinda giicli
bir baglilik s6z konusudur. Dahasi, Islami tilkeler kaynaklar ba-
kimindan ¢ok zengindir, ancak giniimuzde ekonomik ve endust-
riyel imkanlarda geri kalmiglardir. Bu tlkelerin ¢ok ciddi finan-
sal kaynaklar1 vardir; ancak teknoloji, isletme ve tretim gelisim
yontemleri konularinda zayiftir. Islam tilkelerindeki ticaretin %
13’tne yakini birbirleri arasinda, % 87’si ise diger tilkeler arasin-
da gerceklesmektedir. Bu da kiiresel ekonomideki gu¢la baglari-
n1 gosterir niteliktedir (K. Ahmad, 2011).

Islami tilkelerin yukarida siralanan avantajlarindan yola gika-
rak Islam iktisadinin artik toplum déntigimiine odaklanmas: ge-
rekmektedir. Bu nedenle Islam iktisatcilarinin, Islam iktisadinin
birbirinden ayrilamayacak bir butiinu tegkil eden t¢ vechesini
ozenle incelemeleri gerekir. Bu ti¢ alan; normatif boyut, analitik
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ve ampirik boyut, ekonomi ve toplumu yeniden insa etmedeki
dontstiiriicii roladiar. Islami bir iktisat sistemini pratikte uygu-
lamaya gecirebilmek icin toplumsal ve devlet bazinda iktisadi
hayatin yeniden yapilandirilmasina ihtiya¢ vardir. islami yati-
rimlar, Islami bankacilik ve finansa yénelik evrensel hareketlerin
ortaya ¢ikmas: da akilda tutulmasi gereken 6nemli faktérlerden-
dir. Diger gelismeler zekat, sadaka ve infak ile iligkili kanunlar1
yurirlige koyacak kurumlar: yapilandirmaya yoneliktir (K. Ah-
mad, 2011). Bu gelismeler cagdas Islami dirilisin iktisadi yénle-
rini temsil etmektedir. Ayrica bunlar bittun bir sosyoekonomik
ve siyasi alanin yeniden ingasina dogru daha biyuk degisimlerin
ancak baglangi¢c noktasini olusturmaktadir.

Normatif Bilim Olarak islam iktisadi ve Politik iktisat

Buraya kadar s6zt gegen elestirilerin bircogu 1s181nda farkina
varilan sey, Islam iktisadinin aslinda normatif bir bilim olarak
iktisada katki yapma potansiyelinin var oldugu inancidir. Bunu
yapabilmek icin, sadece faizsiz bir iktisat sistemi geklinde dar
kavramsallagtirilmanin digina gikilmalidir; strekli 6ziir dileyici
bir tavr: artik agmali ve kendi karakterini olugturmalidir. Bu an-
lamda bu disiplinin 6gretilerinin daha ileri tasginmasina rehber-
lik etmekle kalmayip ayni zamanda problemlerin sosyal ve ente-
lektiiel taraflarini izah edecek ti¢ eylem plani, Islam iktisadinin
oncelikli ilkeleri olarak énerilmigtir.

flk olarak, Islam iktisad1 kendi felsefesi ve kaynagini buradan
alan dinya gérusuntn iktisatla nasil i¢ ice oldugunu ve bagdas-
tigin1 agiklamak durumundadir. Bir yandan sistemin temel un-
surlar1 gorevi géren anahtar kurumlara vurgu yaparken, diger
yandan zaman talebine hitap edebilecek genis bir esneklik alan:
bulunan kesin evrensel degerleri vurgulamalidar.

Tkincil olarak, Islam iktisad: politik iktisattan beridir. Genel-
likle ampirik teorizasyon s6z konusu oldugunda devletin rolint
goz ontnde bulundurmay: ihmal etmektedir. Sonug olarak bo-
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zulmus liderlik, zayif bir sivil toplum ve adaletli kanunlar yap-
ma noktasindaki isteksizlikler ile ilgili problemler ve yonetimsel,
kanun koyucu ve legal kurumlar kurma meselesi iktisadi prob-
lemlerin temelinde yatmaktadir. {slam iktisatcilar1 da arastirma
giindemleri ve siireclerinde Islami tilkelerin bu sorunlarina 6n-
celik tanimalilardir.

Uciincii olarak, Islam iktisatcilar1 arasinda tretilecek olan
daha elestriel bir yaklasim, ne Bati'nin gelisme model ve teori-
lerinin terminolojik birtakim stislemelerle dogrudan benimsen-
mesi ne de iktisadi dugtinceye Batr'nin yaptig: katkilarin total bir
reddiyesi seklinde olmalidir; bu yaklasim, Misluman tlkekerde-
ki iktisadi hayatin gerceklerinin bilincinde ve siyasi ekonomiden
uzak olmayan bir sekilde olmalidir.

Gegerli tahminlerle, uygun metodolojiyle ve insani bir top-
lumda kendini gosterebilecek olan bir iktisadi teoriyle biytyebi-
len bir iktisat modeli, gelecegin iktisadi olacaktir. Islam iktisadi
bu itiraz1 kargilayacak giice haizdir. islam iktisatcilarinin ihtiyac
duyduklar: tek sey daha ikna edici bir tavirla kusanmalaridir. Su
ana kadar alimler tarafindan yuritilen ¢alismalar Islam iktisadi
icin parlak bir gelecek ongormektedir. Eger ki islam iktisad ilmi
fslam ahlakina dayal bir 6zgirlige sayg1 duyuldugu bir cevrede
buytumesine izin verilirse daha ¢ok gelisebilecektir. Burada kilit
noktasi farkli zamanlar ve yerlerde de olsa var olan iktisadi ger-
ceklik ve toplumda hiikiim stiren ahlaki degerler ile bu ¢atigmaya
karsin gercekei ve ahlakh bir iktisadi ve Islami cevap tiretebilme
imkanlarini gérmekten gecer. Bu zor bir istir, ancak zorlu streg-
lere girmeden somut bir sonug¢ alabilmek miimkin degildir.

Arastirma - Bilgi Egitimi

Bu aragtirmacinin anketine gore diinyada Islam iktisadi ve fi-
nans bélimlerini lisans veya yiiksek lisans duzeyinde yiururlige
koyan en az 154 tiniversite bulunmaktadir. Bu Gniversitelerden
birkac1 Islam iktisadi, bankacilik ve finansi1 béliimiinii hem lisans
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hem yuiksek lisans diizeyinde agmigtir. Bununla birlikte bu tni-
versitelerden bircogu Islam iktisadi ve finans alaninda doktora
programi acmiglardir. Cidde'deki Kral Abdiilaziz Universitesi [s-
lam Iktisad: Enstitiisiinden Belouafi ve Belabes (2011) tarafin-
dan yapilan bir bagka ankette 123 Islam iktisadi programi bulun-
makta, slam iktisadi mezunlar1 bes kitaya yayilmakta ve 26’'dan
fazla iilkeye dagitilmaktadir. Islam iktisadi alaninin, Islam ikti-
sad1 ve finans alanlarindaki 6gretim gérevlisi sayisinin ciddi ye-
tersizligi tarafindan da engellendigi séylenebilir, bu durum da
tniversitelerde Islam iktisadi ve finansi egitimine baglanmasina
ya da idamesine 6nayak olmay: engelleyici niteliktedir. Béylece
fslam iktisadi egitimi alaninda yiiksek egitim ve uzmanlasmay1
desteklemede arastirmacilarin ne gibi bir rol oynadiklar: sorula-
11 sorulabilir. slam iktisadinda giivenilir arastirma bulgularina
dayanan bir 6grenme ve §gretme yontemi geligtirmenin bircok
etken tarafindan engellendigi s6ylenebilir. Bu tir bir miifredat
gelistirmenin en 6nemli gerekliliklerinden biri hem klasik ikti-
sat alaninda hem de Islam fikih ilminde uzmanlik ve bilgisi olan
yitksek mertebe arastirmacilara sahip olmaktir. Islam iktisad:
hususunda eksikligi duyulan esas sey budur (Kayed, 2008).

Ancak son ginlerde Islam iktisadini tartismak ve destek-
lemek amacgh kaliteli seminerler, uluslararasi konferanslar ve
forumlar diuzenlenmektedir. Stphe yoktur ki bu etkinlikler,
yapilan aragtirma sonuclarini akademik diinya ile paylagma hu-
susunda oldukga etkili olmustur, ancak bu hususta yapilmas: ge-
reken daha ¢ok caligma vardir.

Sonug

Islam iktisatcilarinin, Islam iktisadi teorisinde ve uygulama-
sindaki etkileri en az ii¢ sekilde gorilmektedir. ilk olarak onlar
sadece Kur’an 6gretilerinin ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadisle-
rinin iktisadi referanslarini detayl bir bicimde agiklamakla kal-



138 ISLAM IKTISADINI YENIDEN DUSUNMEK

mamius, Islam iktisadinin akademik bir disiplin olarak kurulmasi
siirecini de baglatmiglardir. Tktisadin farkli yonlerine Islami bir
perspektiften bakis akabindeki aragtirmalar son elli yilda olduk¢a
gelismistir. Dunyanin farkh bélgelerinde bu amaca yonelik bircok
Islam iktisad1 aragtirma kurumu kurulmustur. Onlarca uluslara-
ras1 konferans organize edilmis ve sayisiz seminer ve atélye ca-
lismalar1 bu yeni, ancak gelismekte olan disiplini gelistirme ama-
cayla diizenlenmistir (K. Ahmad, 2011). Dinyada yiizden fazla
tiniversitede Islam iktisad1 bir akademik bolim olarak a¢ilmistir.
Birinci ve ikinci jenerasyon islam iktisat¢ilarinin katkilarinin su
anki etkisi 6ncii nitelikteki tim ¢abalarda ve calismalarda asikar
bi¢imde gorillmektedir. Dahasi, iktisadi biiytme, adil milk da-
gilim1 ve yoksullugun azaltilmasina iliskin temel saikler tizerine
olduk¢a mantikh bir Islam ahlaki vizyonu sunmak baslica ehem-
miyete haiz hususlardandir. Daha kolay anlagilir bir héle biirtine-
bilmesi i¢in, [slami ahlak vizyonu Islam iktisadi sistemine déniis-
tirilmelidir ki ancak o zaman tevhit, adalet ve hilafet kavramlar:
ile bir butin olusturacaktir. Bu kavramlarin etkili bir bicimde kul-
lanilmasi, tim insan eylemlerinin ahlaki, sosyal ve iktisadi uyum
i¢cinde olmada ve adaleti saglamada dikey bir entegrasyon ve ya-
tay bir denge icerisinde oldugunu kanitlayacaktir.

Bu baglamda elde edilebilecek en ideal gelismeyi yakalaya-
bilmek i¢in, Islam toplumlarnin iligkilerini kurmalar1 gereken
cevre gibi ahlaki prensipler 6ncelikle giindeme alinmalidir. {s-
lam iktisat¢ilarinin ideal Misliman davranigi kurallar1 (homo
Islamicus tarafindan temsil edildigi gibi) ve var olan gercekli-
gin arasindaki boslugu iyi degerlendirmeleri gerekir. Ayrica bu
boslugun ortadan kaldirilmasi i¢in de bir eylem plani sunmalar:
gerekir (A. Zaman, 2008). Ger¢ek sudur ki entelektiiel anlam-
da zamani ge¢mis olan bir olgu sessiz sedasiz terk edilmektedir.
Klasik aklin kendine yeterligi seklinde bir tez ve fazlaca iddial
bir aslupla yola ¢ikmaktansa takinilmas: gereken tavir alcakgs-
nullalik olmalidir; ¢iinki her yerde oldugu gibi bu alanda da, su
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an bildigimiz her sey, heniiz bilmediklerimizin sadece kiigitk bir
boluminden ibarettir.

fslam iktisatcilari, cagdas Islam toplumunun taleplerini ve is-
teklerini Islam ahlaki 15131nda degerlendirmelidirler. Béylece ah-
lak ve iktisat alanlarinda birlesen tiim degerler Islam iktisadina
da ampirik bir bigimde yansitilmalidir. Daha kapsamli bir temel
Islam inancinin esaslari ve Islami sistem hakkinda edinilen yeni
bilgiler tizerine, bilgi niteligindeki bir diizlemde kurulmali, bu
yolla Islam iktisadi ile ilgili emirler degerlendirilmeli ve cagdas
Islam toplumlarinin sosyal ve iktisadi sorunlarina ¢6ziimler ge-
tirilmelidir. Bu durumun devam eden dirlik ve verimliligi yeni
bir fikir akigina agiktir. Bunlari talep ederse Islam iktisadi yakin
zamanda daha gercekgi bir gériinim kazanacaktir.
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Sennur OZDEMIR |

“Islami Bir Ekonomi”
Nasil Miimkiin Olur?

Giris

Bu calismanin ilk kisminda, Islam iktisadi icin bir ¢erceve olug-
turabilmek adina Islam dininin tanimlayici 6zellikleri ele alintyor.
Once, yorum geleneginin 6nemi ve tarihsel siire¢ icinde bunun
terk edilmis olmasinin yarattigi sorunlar; sonra, ideal ve gercek-
lik iligkisinin Islam’a 6zgti dinamizmi, Islam toplumu ve ekono-
misinin 6zellikleri agisindan belirleyici olanin ideal toplumun
olugturulmasi i¢in “orta ve vasat olan”a ulagma amacyla siirdii-
rilen stirekli bir miicadele (cihat) oldugu konusu tartigiliyor.

Hristiyanligin aksine, Islam’in kapsayic ve bitiincil bir din
olmas1 dolaystyla, “Islam iktisadi” iddiasinin i¢inin, “ideal Islam
toplumu”ndan ve ideal “Islam insani’ndan bagimsiz olarak dol-
durulmas: mimkan degildir. Belirtilen kavramlar: iceriklendir-
me ihtiyac1 adina oldugu kadar, islam’in kapsayicilik ve bitiin-
cillitk kapasitesinin yanhs/asir1 kullanimlarindan kaynaklanan
otoriterlik egilimini dengelemek adina da, katilimc: da olmas:
gereken bir yenilenis ve yorum (tecdid) faaliyetinin par¢as: ol-
mak o6nemlidir. Bu calismada, “Islam iktisad1” icin bir cerceve
denemesi, asagida belirtilen su kaygilar etrafinda olgunlagtiril-
maya cahgilacaktir:
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Bilindigi gibi, {slam dininin, tizerinde hemfikir olunan pren-
siplerinin baginda, itidal, agiriliklardan sakinma ve “orta yol”
ile “denge yonelimi” gelir: Uhrevi-dinyevi; maddi-manevi; bi-
reysel-toplumsal; geleneksel-yeni/modern vb. ikilikler/zitliklar,
gerilimler acisindan kurulmasi arzulanan denge durumu, Islam
inaninda ve kiltiriinde hayata gecirilmesi umulan, istenendir.
Ancak, “hakikate sahitlik etme” geregi temelinde, Islam dininin
doktriner olmayiginin bir yansimas: olan bu prensip, disunsel
bir cabanin egliginde algilanmas: gereken prensipler alani da da-
hil olmak tizere, dinamizm ve siirekli yenilenmeyi icermek duru-
mundadir. Islam’in doktrin degil de cihat dini olmasi, onun bir
cabalama dini olmasi anlamina gelir; bunun anlami, onun degis-
mez doktriner prensiplerin degil siireclere bagl dinamik etkile-
simlerin konusu olmasidir. Bu baglamda denge durumu “yekne-
saklik ve monotonluk olarak degil,” “kendini devamli yenilemeyi
ve gelistirmeyi gerektiren ahlaki bir ¢aba” olarak betimleniyor
(Rahman, 1999: 22). Ki bu, Islami prensipler ve degerler kadar,
dis diilnyada meydana gelen olaylar1 ve gelismeleri de dikkate al-
mak suretiyle basarilabilir. Ciinkii maksat, Islami degerlerin ve
prensiplerin, i¢inde yasadig: tarihin, toplumun ve hatta kilta-
riin gereksinim ve taleplerine cevap vermesidir. Bunlarin somut
toplumsal diizenlemelere yansimasi, 6nceki ¢aglarin kogullarin-
dan hareketle olugturulan sabiteleri mutlaklagtirmakla degil, di-
nin zune ait prensipleri, tarihsel/toplumsal kogullar uyarinca,
siirekli, dinamik ve etkili yorumlarla yeni dengelere ulagtirmakla
saglanir. Diger bir deyigle, Kur’an mesajinin 6ziine tekabiil eden
iyilik, paylasim/dayanigma, esitlik, hakikat ve adalet gibi deger-
lerin ve ideallerin tesisinde “Islam insani"na yon vermesi bekle-
nen, bu idealler adina sabitlegtirilmis kimi durum ve inaniglar
degil, insan eylemliliginin bu hedeflere y6nelik olarak harekete
gecirilmesi anlamina gelen gerilimli ve zorlu micadele (cihat)
halidir. Yani, ideallestirilen “denge” durumlari, yaratilis yasa-
s1 geregi bozulmaya mahkimdur ve aslolan, dengeye y6énelmis
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arayis ve mucadele hallerinin strekliligidir. Doktrin karsit1 bir
din olan Islam adina, sabit kurallara ulasildiginin diigiintilmesi
ve bir sabit formun siirekli kilinmaya ve korunmaya caligilmasi,
bu nedenle yanhistir. Ciinki bu durumda, “Allah’in yeryuzindeki
halifesi” olmas1 murat edilen “Islam insani’nin asli sorumluluk-
lar1, baz1 kisi, kurum ve kurallara yitklenmek suretiyle, Islam'in
itici giciint olugturan cihat ve miicadeleye (ve onun konusu olan
diinya hayatinin bir “sinav’dan ibaret oldugu kabuline) yer ve
gerek birakmaz. Nitekim, Mislimanlarin Islam’t anlamak ve
hayata gecirmek adina sorumluluk tstlenmek yerine, otoriteye
itaatle gecirdikleri asirlar i¢cinde, Islami dinamizmin yitirilerek,
miucadele ve “siirekli degisim prensibi’nin, tecdidin ihmal edil-
digini algilamak i¢in derinlikli aragtirmalar gerekmiyor. Sonug
olarak, bir “Islam iktisadi” icin mtmkiin ve gerekli olan, ulagi-
lacak sabit bir ideal diuzen (yerytzii cenneti) oldugu yanilgisina
dismeksizin ve bagar1 garantisi aramaksizin, 6ncelikle ge¢misin
sabitelerinin 6tesine gecilmesi gerektigi bilincinin yukseltilip
yayginlastirilmasidir. Bunun saglanmasi, Islam iktisadi s6z ko-
nusu oldugunda basta 6zgir ve kendine yeten miistakil insan,
esitlik ve adalet olmak tizere, Islami idealler yolunda bir aray1s ve
miicadelenin oldugu yerde “Islam toplumu ve iktisadi"nin zaten
mevcut oldugu anlamina gelir.

Bu cercevede, calismanin devaminda, Turkiye’de yogunlagan
Islami yorum faaliyeti agisindan genel bir cerceve cizilip konu
giincelligiyle ele alintyor. Bu béliimiintin ardindan Islam iktisa-
dindan kastin ortaya konuldugu agiklamalar izliyor: Islam ikti-
sadi, denge, esitlik, adalet ve sinifsiz/vasati toplum i¢cin mustakil
insanin miicadelesi/cihadi olmak tizere genel bilesenlerine ayris-
tirilmak suretiyle ele aliniyor. Insani boyut s6z konusu oldugun-
da konu su basliklar altinda ayrica derinlestiriliyor: Islam ikti-
sadinda emek/insani ¢abanin 6nceligi cercevesinde miicadelenin
(cihat) ve mustakil insanin (homo Islamicus) yeri ve 6nemi ele

aliniyor.
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Calismanin sonuc kisminda ise kapitalizme eklemlenen islam
toplumlarinin giinimuz sartlarinda kars1 karsiya kaldig: sorun-
lar, esitlik ve adaleti zedelemek suretiyle ortaya ¢ikan sinifli di-
zenin yarattigi bolunmuslik problematize ediliyor.

islam ve islam’in Ozii Olarak islam Toplumunun
Miicadeleci/Dinamik Niteligi ve Tiirkiye Ornegi

Cihat Olarak Yorum: islami Mesajin Ozii ve islam’da
Yorum Geregi Uzerine

Sosyolojik olarak bakildiginda, dinin bir 6zt, mesaji -ki
Kur’an’da bu 6ziin biitin farkli din ve inaniglar i¢in ortak ol-
dugu belirtilir, bu anlamda bitin inaniglar ayni 6ze sahip-
tir-, bir de onu ¢evreleyen tarihsel degismelere konu maddi
sartlar1 olup, bu sartlar surekli bir degisimin konusudurlar.
Buna gére, Islam dahil biitiin dinler Allah'in insanlara yonelik
mesajini icerirler. Bu aynilik, kimilerince bir rélativite teziyle
farklilastirilirken kimilerince de son din Islam’a kadar bu me-
sajin degisip geliserek varligini siirdiirmesi olarak ifade edilir.
Sosyal bilimciler, doktriner olarak dinin mesajinin ne oldugun-
dansa, gercekte olup bitenin “ne”ligine ve “nasil’ligina bakmak
durumundadirlar. Baglarken, sosyoloji biliminin bu genel prensi-
binin, Kur’an'da kesin hitkiimli ayetler ile mesajin 6z ve mesajt
cevreleyen kosullarla etkilesiminden kaynaklanan mutegabih
ayetler ayrimi baglaminda yapildigin tespit etmek gerekir. Bu
husus asagida ayrica ele alinacaktur.

Bu cercevede, cagdas sosyal bilim disiplinleri i¢in oldugu ka-
dar Islam inanc paralelinde de “ideal”’in “ne”ligi de -hatta on-
dan daha fazla- insanlarin ondan ne anladig1 ve bu anladiklariyla
ortaya nasil bir gerceklik koyduklari, insanin dinsel ve dinyevi
deneyimlerini tayin bakimindan énemli oldugu ileri siirilebilir.
fslam dini, Hristiyanlik i¢in gecerli olan doktrinerlik ve bir ruh-
ban sinifi tarafindan tayin edilen kurallara dayali bir din olma



“Islami Bir Ekonomi” Nasil Miimkain Olur? 149

ozelliklerinin tam kargisinda yer aldigindan Islam’i ideallerin
tayininden ¢ok onlarin somut gerceklikle iligkisi icinde nasil ge-
killendigi tizerine odaklanmasini getirir. Rahman da Kur’an'in
Misliimanlara ilkeler vermedigini; bunun yerine somut tarihsel
olaylara, bunlarin arkasinda yatan sebepleri yansitmak suretiy-
le, ¢6ziimler getirdigini, dolayisiyla bu ¢6ziimler getirme ve bizi
bunlarin ardinda yatan ilkelere gétiirecek sebepleri ortaya koyma
¢abasinin (cihat) her olayda tekrarlanmasinin énemini vurgular

(Rahman, 1999: 73). Bu acidan Islam dininin dinsel kurallara
yaklagiminin sosyal bilimlerinin gerektirdigi kurallara yakin ol-
dugunu tespit etmek ilging ama yerinde olacaktir. Oyle ki Islam
dini dinsel olanla dinyevi olan arasina kapatilamaz bir fark/
aciklik yaratarak kendisini metafizik bir diizleme yerlestirmez
-metafizik kapsamina giren gayba ait konularin Kur’an'da pegine
dustlmemesi gereken hususlar olarak anildig: da dikkate alindi-
ginda diinyevi gercekten yola cikarak hareket etmenin Islam’da-
ki 6nceligi daha bir belirginlegir-.

Din sosyolojisi alaninin bu bakimlardan ortaya koydugu bir
bulgu, Yahudilikle Islam’in diinyevi-uhrevi ayrimini biinyesin-
de barindirmamasina karsin sekilerizmin Hristiyanlktaki bu
dunya-ahiret ayrimina ve Sezar'in hakkinin ta en bastan teslim
edilmek zorunda kalinmasiyla baglantisinin kurulabilecegidir.
Giunki daha ortaya ¢iktiklar: andan itibaren dini gercekler ve
dini kimlikler -hatta ortaya ¢ikarken- i¢ine dogduklar1 ortamin
sosyoekonomik ve kultiirel, hatta politik iklimiyle etkilegim i¢in-
de sonsuz bi¢imlenislerini siirdiirerek yeniden ve yeniden gekil-
lenerek varliklarini siirdiirmeye devam ederler.

Hristiyanlik din ve diinya islerini kesin olarak ayiran, Isa’nin
hakk: yaninda Sezar'in hakkini da taniyan bir din idiyse bu, hig
kugkusuz, onun ortaya ¢iktig: kosullarin siyasal ortaminin ézel-
likleri ve kisitlariyla ilgili bir durumdur. Hristiyanlikta kendini
dine adayan insanlarin bu dinya hayatindan butiinayle ¢ekil-
mesi ve her tirli dinyevi etkinligi kirli addetmesinin nedeni-
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ni, bu tarihsel gerceklikte aramak miimkundiir. Bu nedenle de,
Hristiyanlik kaltrii ve ahlak, fiziki/diinyevi ve uhrevi alanlarin
siiregiden etkilegimi i¢inde kurulma imkani bulamaz ve ahlak:
insantistii vasiflarla ilintilendirirken, Islam dininde insanin ah-
laki ozellikleri insan dogasiyla ilintili fitri 6zelliklerle baglantili
olarak ele alinmistir. Ayni nedenlerledir ki bir Islam iktisadindan
soz edilebilse de bir Hristiyan iktisadindan s6z etmek halihazir-
da miamkin olamamaktadir. Tktisadin din dis1 ya da dinyevi
alanda yer almasi, ekonomik iglerdeki bagibozuklugu agiklarken;
Islam icin de ¢aglar1 asan kimi kat1 diizenlemelerin degistirile-
mez gibi algilanarak kaliplagmaya yol agmasi bir sorundur. Hris-
tiyanlikta sorunu ¢ozecek olan alanlar arasi (din ve diinya) et-
kilesimin miimkiin hale getirilmesiyken, Islam i¢in de ¢6ziimiin
cihat prensibinin dinamik bir i¢tihat seklinde hayata ge¢irilmeye
baglanmasindan gececegi ileri strilebilir.

Yahudi diinyasmi da kapsayacak bicimde Islam’i i¢ine alan
gerceklik, Kur’an mealinden yararlandigimiz Muhammed Esed’in
yaklasiminin da destekledigi bicimde, vahiy yoluyla iletilen me-
sajin 6zinden kaynaklanan mutlak nitelikteki yasalarla, tarihsel
degisimin konusu olmas: gereken tiirden yasalarin ayristirilmasi
ve laik yasalarda oldugu tizere siirekli yenilenmesi geregini ilgi-
lendirmektedir. Boyle bir ayristirmaya gidilmesinin, kesin-mi-
tesabih ayet ayrimi koymak suretiyle Kur'an'in Mislimanlara
verdigi bir 6dev niteliginde oldugunu, bunun degisen tarihsel
kosullar nispetinde gerceklestirilmesinin, Islami mesajin 6ziiniin
hayata gecirilmesi anlamina geldigini ileri sirmek mtumkandar.
Bu gereklilik, asagidaki ayette sarih olarak betimlenmektedir:

flahi kelamin 6zii olan acik ve kesin hiikiimli mesajlar ile
mitegabihleri kapsayan bu ilahi kelam: sana bahgeden
O’dur. Kalpleri hakikatten sapmaya meyilli olanlar, sirf ka-
falar1 karigtiracak seyler bulmak icin ve ona keyfi anlamlar
yiklemek amaciyla ilahi kelamin mutegabih olarak ifade
edilen kismina uyarlar. (Esed, 2002, Al-i imran Stiresi, 3/7).
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Bu ayetten maksadin, genel ¢ergevesi itibariyla, Kur’an’in ba-
tintunin sahip oldugu bir mesaja ait 6z, bir de onu ¢evreleyen
degisken olay ve durumlarla ilintili surekli yeni yorum ve di-
zenlemelere konu olmas: gereken mesajlarin varhig: oldugu ileri
surilebilir. Yapilmas: gereken, mesajin 6zine sadakat goster-
mekken, degisen kogullar kargisinda atilmas: gereken adimlari,
Allah’in yeryuziindeki halifesi konumundaki insanin cihadi bir
dikkat ve 6zenle atmak sorumlulugunda oldugu adimlar olarak
belirlemektir. Mesajin 6ziiyle, yasamin degisen durumlari ara-
sindaki iligkinin sonu¢larinin siirekli olarak gozetilmesi ve di-
namik bir bicimde yagamin akisina yansitilmasi, bir cihat dini
olan Islam’in biinyesinde barindirdigi dinamik miicadele alanla-
rinin baginda sayilsa yeridir. Zira, dinamik yasamsal siireglerin
hi¢bir zaman mesajin 6ziiyle 6rtigmesi ve degisen sartlar kar-
sisinda sabit kalmasi mimkin olmayacagindan, mesajin 6zina
olusturan ama yine de yoruma tabi ideallerle yagsamin pratik
sorunlarinin ve gereklerinin yarattig: gerilimin sonucu, yorum
faaliyeti olarak “Islami cihat” olacaktir. Nitekim tam da bu ne-
denle, asagida konu ele alinirken, Islam tarihinde tecdit ve icti-
hat geleneginin biitiin bir {slam tarihinin bir parcas1 oldugundan
da soz acilacak olmakla beraber, Islam tarihinin ilk yillarinda
olduk¢a canli durumda olan toplum geneline yayilmis i¢ctihadin

fslam birligini tehdit ettiginin distniilmesi nedeniyle yéneti-
cilerin istegi uzerine siirecin hizlandirilmas: yoluna gidilmis
ve icma prensibi gelistirilmistir (Rahman, 1999: 35-37). Yani,
makul nedenlerle de olsa, tizerinde anlagmaya varilmisg belli bir
prensibin tartisilmaya agilmak istenmesi durumunda insanlar
dolayli olarak diigtiniip yorum yapmaktan men edilmis oldular.

Gagimizin hizli degisim kogullarinda din ve dinya isleri ara-
sindaki butunlik ve etkilesimi 6ngérmesinden kaynaklanan
6zel bir zorluk belirtilmeden gecilmemelidir: Din adina gelig-
tirilen kimi kurallar, gecicilik 6zelligi geri plana atilip kutsallik
atfedilerek dondurulurken (dini kaynaklarin aksi uyarilarina
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kargin doktrine edilmekte), bu durumun toplumsal dinamizmi
ve bireylere taninan aktif distinsel roli ortadan kaldirdig: goriil-
mektedir. Aslinda, tarihsel stre¢ incelendiginde, maddi hayat-
taki degisimlerin, cogu zaman hayatin zorunluluklarindan kay-
naklanan bir itkiyle mesajin 6zintn dahi gerceklikle etkilesimi
icinde yeniden yorumlanmasini iceren uygulamalari beraberinde
getirmis oldugu tespit edilebilir. Ornegin, farkli kiiltiirler, diller
ve geleneklerle bulusan Islam yorumlarinin ¢ok derin farkliliklar
ortaya koyabilmis olmas: bu cercevede izah edilebilir. Bir bagka
ornek olarak, giintimiziin liberal Misliimanlarinin yeni Islam
yorumlarinin, mesajin 6ztinde yer alan egitlik ve adalet hitkiim-
lerini cagin kosullar1 geregi arka plana atarak, “diismanin silahiy-
la silahlanmak” olarak sunduklar1 yatirimlarini “iktisadi cihad”
olarak nitelemelerinin de bununla baglantisi kurulabilir. Bir
bagka 6rnek ise faizle ilgili yasagin yumusatilmasini beraberinde
getiren yorumlarin yayginlagmasiyla ilgilidir. Hi¢ kugskusuz bun-
larin timi, diinyanin Islam toplumlarinin disinda kalan ve verili
ortamin hegemonik giiciinii temsil eden kismiyla (yeniden) bag-
lantiya gegmek ve Islam toplumlarinin yeni bir dengeye ulagmasi
adina girigilen bir cihat eylemi olarak megsrulagtirilmaktadir.

Degisim ve yenilenme paralelinde gerceklestirilen yeni yo-
rumlara karsilik gelen tecdit kurumu Islam'in kendisi kadar
eskidir. Tecdit gercegi, mezhepler 6rneginde gorildugu gibi,
Islam tarihinde ¢ok sayida yorumun ortaya ¢ikmasima yol ac-
migtir. Hatta bu yorum farklilign kimi zaman kendisini daha
cok etnik ve milli hatlar tzerindeki farklibiklarla gostererek
(Sayyid, 2004: 937) “farkli islam”lardan bahsetmeye yol aca-
cak kadar derin rolativitelere yol agmistir. Bu durum, Islam’m
farkliliklarla kolayca eklemlenebilen ve 6zt ayni olsa da beden
olarak farkli kutsala ulagsma yollarinin varligina inanan hosgo-
ritye dayali damarin Islami 6zii tanimlayici dogasini ve tarihsel
dayanikliligini ortaya koyuyor. Yine de 6rnek olarak, matbaanin,
Islam diinyasina 300 yillik bir gecikmeyle ve direnislerle karsi-
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lagmak suretiyle girmis olmasinin, ¢agdas dunyanin digiinsel
zenginligine kiyasla Islami bilginin yayginlagsmasini ve bu sii-
recte zenginleserek artmasini ve muhtemel yorum cesitliligini
engelledigi de ileri surulebilir (Diner, 2011: 79 vd.). [lave bir et-
ken olarak ve 6zellikle Arap topraklarinda gecerli olmak tizere,
kullanilan yiiksek dilin de, dini bilginin halk tabanina yayginla-
sarak demokratik yorumlarin konusu héline gelmesinde engel
olusturdugu literatiirde belirtilmektedir (Diner, 2011: 7, 79).
Bu cercevede Diner (2011: 22), é6zellikle Cumhuriyet sonrasi
Turkiye’sinde secilen resmi dilin, halk arasinda yaygin konusu-
lan Turkge olmasinin bu agidan avantajlar sagladigini da vurgu-
lamadan ge¢memektedir.

Bir ruhban smifinin olusumuna apagik sekilde karsi mesaj-
larla yiiklii Islam dini icin, her ne kadar son sozii séyleme erk ve
yetkisine sahip degilse de, Turkiye'de dahi ulemay: biinyesinde
barindiran bir Diyanet Isleri Baskanliginin mevcut olusunun ve
bununla baglantili olarak bir ilahiyat¢i sinifinin bulunusunun
da yorum zenginligini sekteye ugratan etkenler arasinda sayil-
mas1 beklenebilir. Islami mesajin “6z”iiyle tarihsel gercekligin
celisik gortndiigi bir alanda, Islam tarihinin bir noktasindan
itibaren, muhtemelen en yiiksek hedefe ulagsmighk dustncesi-
nin bir sonucu olarak, i¢tihat kapisinin kapatildiginin ileri st-
rillmiis olmasidir. Oysa kul ile Allah arasina kimseyi koymayan,
acikca ruhban karsiti bir tutum ve tavir alan, her Miislimani
Allah’in yeryiiziindeki bir halifesi sayan Islam dini acisindan,
yorum tekelinden séz etmek séyle dursun, gerceklige Islami 6ze
en uygun davranigla yonelmeyi saglayacagindan butin Miusli-
manlarin sorumlu kilindigi bu yolun kapatilmasini olanaksiz
addetmek gerekir. Ancak yine de, tarihsel geligim stireci icinde,
giderek tam bilgiyi eskilerin tirettiklerinden ibaret sayanlarin,
“dustinmeye, akletmeye, aragtirmaya, sorgulamaya, tartigma-
ya, elestirmeye gerek” olmadig: disiincesinde bulugup, mantik,
felsefe ve kelamin yasaklanma yoluna gidildiginin alt1 ¢iziliyor.
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Bu kalemler, ozellikle de, stinnetin biiytk alimleri disinda ka-
lan siradan insanlar i¢in ¢ok sakincali bulunmugtur (Efekan,
2011: 77). Nitekim her ne kadar tarih boyunca i¢tihat kapisinin
kapali oldugunu ileri siirenlerin sesleri gigli ¢iktiysa da uygu-
lamaya bakildiginda, ¢agdas ihtiya¢lara cevap vermeye dénik
yorumlarin ve uygulamalarin hi¢ de eksik olmadigi gériluyor.
“Ictihat kapisini agmak” konusunda gésterilen ¢ekingenligin ne-
deni olarak literatirde, ulemanin dinsel kiilliyat tzerindeki te-
kellerinin kirilacak olmasi belirtilmektedir (Subasi, 2003: 132).

Bunun da 6tesinde, din-diinya dengesine riayet edilmedigi
gibi, zamanla dunyevi ve akli olan1 ikincillestiren bir dinsel bilgi
iretim cabasi i¢ine girilmis olmas: (Rahman, 1999: 88), carpik
ve giderek tarihsel dinamizmi kaliplagtiran bir din ve ahlak an-
layisin1 ortaya koydugundan, bu durumun sonuglarini bertaraf
etmek tizere belki dinyasalliga daha fazla yer veren bir yorum
¢abas1 dengeleyici olacaktir. Islam’in gercegine aykir1 olarak si-
yasi elitlerce giindeme sokulan bu uygulamalarin kemiklegmesi
nedeniyle yer yer ¢agiyla iligkiselligi baltalanan islam toplumla-
r1, hilihazirda dinamik ve ¢ogul bir yorum faaliyetini gereksin-
mektedir. Gergekte, Islam’'da gerceklikten bagimsiz ve diisiinsel
cihada yer verilmeyen duragan bir doktrin vurgusu olmadigindan
¢ogul yorumlarin varhigini Islam’in bir geregi olarak bile yorumla-
yabiliriz. Neyse ki Siinni yorumlarin neden oldugu engellemelere
kargin siirekli tecdidin gerekliligini vurgulayan ilahiyatcilar hicbir
zaman eksik olmamigtir. Herkesten 6nce ismi zikredilmesi gere-
ken gahis, kendisi de bizzat giiniimiiz “ruhbaninin” en tepesinde-
ki isimlerden biri de olsa, mevcut Diyanet Isleri Bagkan1 Mehmet
Gormez, Suudi Arabistanli muadili Evkaf ve Davet Bakani'na su
sozleri soyleyebilecek kadar yorumda ¢ogulluga ve tecdit gercegi-
ne yakin ve geleneksel Islam’in mirasina ise elestirel durabiliyor:
“Ortada bir gercek var ki topyekiin Islam diinyasinin trettigi Isla-
mi bilgiler butiin Miislumanlarin yolunu aydinlatmaktan uzakla-
styor. Butiin Mislumanlarin ve insanlifin 6ntnii aydinlatacak bir
ilim seferberligine ihtiya¢ var.” (Gérmez, 2012).
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flhami Giiler de, yaygin goriisii temsil etmese de, hicbir yoru-
mun, ¢aginin ve yorumlayan kisilerin niteliklerinden soyutlana-
mayacagini; bu durumda yapilmas: gerekenin her neslin kendi
yorumunu, kendi gercegini dikkate alarak kendisinin yapmas:
oldugunu belirtmekten geri durmuyor (Giler, 1992: 58). Yine,
Garaudy’nin feodal Avrupa’nin katilagip donmusg doktriner anla-
yisina kars1 Hanefi hukuk dlimlerine atfettigi evrimci ve degisim-
ci 6zellik, bizim burada tarif etmeye caligtigimiz stirekli yeniden
ve yeniden dengeye kavusan dinamik Islami ideal ve gerceklik
-tecdit yoluyla- durumunu yansitir:

“Batinin feodal ortacagini karakterize eden, dogmatik ve ebe-
diyen degismez dunya goriisiint terk ederek, degisme ve evrim
ilkesini ortaya atmiglardi. Onlar, ‘Kanun, degismez degildir. Ka-
nun, mantik ve gramer kurallar1 gibi olamaz. O, genellikle olan
ortaya koyar ve onu yaratan sartlarla birlikte degisir’ diyorlard:.”
(Garaudy, 1965: 44-45).

“Cileci Ahldk” (Hristiyanhk) Karsisinda “Vasat Ahldk”
(islam): ideal ve Gergek Diyalektigi

Protestanligin cileci etiginin (ve genel olarak reformasyonun)
ortaya ¢ikig dinamiklerini anlatirken Weber, din ve dinya ara-
sindaki keskin ayrima dayanan Hristiyan inancinin neden oldu-
gu “etik gerilim”in 6nemini vurgular. Diinyevi ve kutsal alanlarin
arasina konulan mesafe, kutsalin metafizik alana hapsedilmesi-
ni ve dunyevi alandan yalitilmadan (bekarlik yemini, manastir
yasami vb.) ona ulagilamamasini zorunlu kilar. Bu genel olarak
Hristiyanlik ahlikina ntfusun ¢ogunlugunu disarida birakan
puriten ve cileci bir 6zellik kazandirir. Ayrica doktiriner yapida
bir din olmasi, Hristiyanlikta, benimsenen kurallarda olmasi ge-
reken esneklik acisindan bir eksikligi; bitin bunlar da etik de-
gisimin, Weber’in Protestan Etik tezinde ortaya koydugu tizere,
bu eksikligin seyrek ama keskin, ayni1 zamanda da bariz ve gozle

goriilir olmasini beraberinde getirmistir.
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Buna karsilik, {slam dini siyasal olarak kendisini kisitlayan
kosullarda ortaya ¢tkmadigi i¢in diinya ve ahiret, madde ve mana,
beden ve ruh arasinda kurulacak bir dengenin ve bunlardan olu-
san bir biitiinlegsmenin pegine diigme gsansina sahip olabilmigtir.
Bu durumda, dunyevi ve kutsal alanlar birbirini dislayacak sekil-

de tanimlanmadig gibi, i¢ ice gegmeleri de s6z konusudur.

Weber, Islam ahlakini, digsalligi ve insanin fitri ozellikleri-
ne dayal pek ¢cok diinyevi hazzi icermesi noktasinda, “ortalama
ahlak” (Turner, 1997: 239-241, 293) olarak nitelendirmistir.
Bat’'nin puriten ve ¢ileci ahldkina kiyasla, haz ve liks olarak
nitelendirilebilecek bir¢cok hususu icerir zira; ancak Batili ahlak
biiyitk cogunlugu kapsam dig1 birakirken, Islam ahlak: herkesi
kapsayabilir. Bu, Islam’m denge ve ortalama prensipleri geregi
béyledir ve bunlar Islami iklimde, muhtemelen hazciliga teslim
olmus Bat1 diinyas: genelinde de yayginlasarak, Dogulu/Islami
baglamin temel 6l¢tistt olmaya devam edecektir. Zira, aksi tak-
dirde esitlik ve adaletin hayata gecirilmesi mimkiin gériinme-
mektedir. Erdem ve mutlulukta itidal ve orta yolu 6gitleyen
Aristo'nun Antik Yunan'indan da baz alinan bu él¢tiye gére, top-
lum da insan da ortalama, yani vasat olmalidir. Bu él¢tiye gore,
ne ¢ok zengin ne de ¢ok fakir olmali kisi; zira bir kiginin sivril-
mesinin bir bagkasinin alcalmasindan bagimsiz digintalmedigi
bir 6l¢adir bu. Her konuda oldugu gibi ideal ile gerceklik etki-
lesiminde de “denge”, “itidal” ve “orta yol” égiitlenir. Bu denge
arayiginin bir geregi olarak bir bakima somut maddi gerceklik
din dig1 bir unsur olarak gérillmezken, din de “dinyevi” olana
ickinlegtirilir. Kurumsal kontrolun olmayigi bitin bunlar: kolay-
lastirir; Islam™ icerici ve dengeleyici-esitlik¢i kilar; bu nedenlerle
de gerilim dugiik olup degisim gozle gérulmesi gug, belirsiz, ama
en kigtk bilesenlere kadar sizmig durumda olup yaygin, kade-
meli ve belirsizdir. Degisimi fark etmek ve adini koymak zor ya

da gereksiz olur.
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Peki ama, bu durumlarda degisim nasil gerceklesir? Weber-
yen analizde, yasanan gerilim ve degisim ihtiyaci, benimsenen
inang ve degerlerle mevcut gerceklik arasindaki mesafe agildik-
¢a siddetlenir. Tabii, tahmin edilebilecegi gibi, bu mesafe, Islam
dini i¢cin din-dinya isleri ayriminin belirsizliginden dolay: nadi-
ren s6z konusu edilebilir. Degisim, ¢cogu zaman, tedrici ve doza-
jinin dagstkligi ve zamana yayginligi nedeniyle hissettirmeden
gerceklesir. Protestanlifin ortaya c¢ikisinda oldugu gibi keskin
ve radikal bir degisim bu nedenle Islam i¢cin beklenemeyecek ol-
makla birlikte, Turkiye 6zelinde, kiresel 6l¢ekte yaganan degi-
simlerin de bir sonucu olarak Osmanlinin son dénemlerinden
itibaren, ama yaygin niifus s6z konusu oldugunda da halihazirda
derinleserek deneyimlenen degisimlerin gozle goriilir gerilimler
ve bunlarin sonucu olan radikal degisimler yarattigini gézlem-
leyebiliyoruz. Weber’in Dogu’ya atfettigi degismezlik tezini ¢i-
ritecek capta derin bir dontisim yasandigina sahitlik ediyoruz.

fcinden gectigimiz dénem, Islam toplumlar icin fazlasiyla bi-
rikmis cagcil degisimlere uyum ihtiyacini gerektirdiginden, mi-
nik degil kocaman sigramalar ve derin ideal-gercek ugurumlar:
hissedilerek radikal déniisiimler yaganmasina neden oluyor. Bu
siirecin, hem Bat1 diinyasiyla hem de Islam’in orijinal kaynakla-
riyla sert, yogun bir karsilagmanin sonucu olarak moral bir yeni-
lenmeye yol actig1 gérulmektedir. Bunun hayatiyet kazanmasin-
da, butiin toplumu i¢ine alan, dahasi bireyci olmayan 6zelligiyle
gelenekgi; aligkanliga dayali eylemi destekleyen; distan kontrol-
la ve yonlendirmeli olusuyla da olduk¢a kaliplagmis durumda-
ki Dogulu etikte meydana gelen degisime isaret etmek gerekir.
Yasanan somut degisimlerin neden oldugu sancilar ve dinsel ve
toplumsal kaynaklara déniip onlar1 yeniden yorumlama ihtiyac
sonucunda ideal olani yeniden 6ziimseme ve igsellegtirme ka-
pasitesinin artmasi vaki olmugtur. Yeni bir dengeye ulagilmas:
ancak ideal ve gercekligin es zamanl ele alinip dénigtirimuy-
le mumkiin olabilirdi ve simdi gerceklegsen de tam olarak budur
(Ozdemir, 2006: 41, 94).
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Yukarida da ele alindig1 gibi, Islam dini diinyevi ve uhrevi
alanlarin siirekli bir etkilesimi temelinde yasam alani buldugun-
dan siirekli olarak ve sizint1 halinde bir degisime konu olmasi
zaten s6z konusudur; irili ufakli yenilikler, bu cercevede, ¢ok
da fark ettirmeden insanlarin yagsamina girer. Tecdit ve i¢tihat
Islam toplumlarinin ilerleyen asamalarinda, iktidarlarin din
adina kurumsal bir golge yaratmalariyla, gorece kisitlanmigsa
da, Islami hayatin bir parcasi olmustur. Islam dininde reform
yasanmamuigtiy, sanisinin 6nemli bir nedeni budur. Gergekte,
Islam’a uygunluk acisindan, sayet bir degisim yasanmadig: ile-
ri siiriilebilecekse, Islam’da reform olsun mu, sorusunun degil,
uzun yillar reformsuzluk nasil mimkin olabilmis, sorusunun
ardina diismek gerekir. Zira, bir denge ve orta yol dini olan Islam
i¢cin dinsel ve dunyevi alanlarin harmanlanmasiyla, toplumun
butiuniine hitap eden bir optimum denge noktasinin siirekli-
liginin saglanmasi gibi bir sey s6z konusu olamaz. Zira bunun
adi, doktrinlestirme ve gercekligin dondurulmaya ¢abalanmas:
olurdu. Islam’in gerekleriyle bagdasik olan, siirekli bir arayis,
miicadele, tecdit ve reform halidir. Fazlur Rahman, ictihad Is-
lam hukukunun temeline yerlegtirerek, ikisi arasinda “i¢tihad
varsa Islam hukuku vardir, aksi halde bir islam hukukundan
s6z edemeyiz” diyecek kadar gugli bir kosutluk kurmaktadir
(Rahman, 1999: 33). Nitekim, Bakara siiresi 106. ayetteki vaat,
“yorum cihadi” baglamina Islami ideallerin dahi girdigi seklin-
deki bu saptamay: desteklemektedir: “Biz yiiriirlikten kaldir-
digimiz veya unutturdugumuz herhangi bir mesaji mutlaka
daha iyisi veya benzeri ile degistiririz. Allah’in her yere kadir
oldugunu bilmez misin?”(Esed, 2002, Bakara Stresi, 2/106).
Oysa uzun yillar insanlar hallerinden memnun olmus; degisim
ve yeniden uyarlanma/denge bulma i¢in ¢cabalamak séyle dur-
sun, mevcudu sturdirmek i¢in 6zel bir ¢aba harcamiglardir.

Adeta Islam’in mesajlarina kars olarak, gelenegin korunma-
st adina bir cihat yuritalen bu yillarin muhasebesini yaparken
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hatirlanmasi gereken bir husus da, bu stire¢te madde-mana den-
gesinin mana lehine bozulmus olmasidir. Bu cercevede Ulgener
(1981: 25, 38-39, 107, 112-114) Tiirk 6rneginde Islam’in mo-
dern ekonomik suireclerle eklemlenmesindeki gecikmeyi denge
arayisindan ve Islam'in rasyonel saiklerinden uzaklasarak “diin-
yadan el etek cekme”yle 6zdeglesen tasavvuf gelenegine ve “halk

Islam”na baglar.
Tiirkiye’de Degisme ve islam’in Yeniden Yorumlanmas:

Tirkiye'de halihazirda devam eden dinsel ve etik degisimi
agiklamak i¢in yararlandigim kavramlardan biri, Weber’in yu-
karida agmaya calistigim etik gerilim kavramidir. Islam’in denge
hali, butuncallaga, dinyevi-uhrevi ayriminin belirsizligi gibi ne-
denlerle Weberyen analizde degisimin sorumlusu kabul edilen
etik gerilime maruz kalmadig: ileri siiriilmistiir. Gerilimin zama-
na ve mekéna yayilmighg: nispetinde diisiik olacag: agiktir; ama
icinde bulunulan gartlar, degisimin sadece digtik yogunluklu ve
belirsiz degil, hem zaman hem de mekinda kirilmalar yaratan
ve insanlarin tarihten ve gelenekten getirdikleri ideal algilarim
radikal bir bicimde degistirip dénustiirerek ortaya koyuyor. Tiir-
kiye'de degisimin maddi sartlarini, yayginlasan ve derinlesen
modernlesme baglaminda, kentlegme ve kiiresellesme (iletigim-
de, ulasimda ve teknolojide artan imkanlar egliginde) gercekleri
olusturmaktadir. Islam’in vasat ahldki nedeniyle kapitalizm ben-
zeri bir degisime kapali oldugunu ileri stiren Weber’i utandirirca-
sina, vasatligiyla ve halk tabanina yayilmig kiltirel ve inang de-
gerlerinden suzilen gerilimin konusu olan huzniyle ginimiiz
kosullarinda bu ahldk (Bunun i¢in siirine, turktstne, muzigine
ve Alevi Siinni’siyle yaygin uygulama alani bulan dinsel ritielle-
rine bakmak yeterlidir.), hedonizme ve titketim kiltiiriine teslim
olmus Batili ahldkin durumuyla kiyaslandiginda oldukea puriten
ve hatta cileci kalmaktadir.
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Weber’in degisim stirecini anlamlandirmak i¢in bagvurdugu
bir diger ol¢iit de degisimi yaratabilmek icin “kaynaga/kaynak
metinlere donmek” ile ilgilidir: Idealleri kapsayan ana kaynak
olarak orijinal metne/anlama (kiliseye, 6zgiin metne ya da ola-
ya) déniis. Bu egilimin bir benzerini Islami baglamda da gore-
biliyoruz. Bu cercevede yonelinen kaynaklar, bagta Kur'an ve
Peygamber’e ait kaynaklar olmak tzere, diger tarihi sahsiyetler
ve metinler olmaktadir. Ruhban sinifina dayanmayan Islami bir
baglamda bu yorumu yapanlarin, bu ihtiyac idrak etmis herkes
oldugu séylenebilir. Zira ¢agin ihtiyaclarina, 6zgiin cevap olug-
turma yonelimi i¢cinde gerceklestirilen yorum faaliyetini yapacak
kimi seckin/éncii sahsiyetlerin (6rnegin Fethullah Giilen gibi)
yani sira, Misliman insani Allah'in yerytziindeki halifesi olarak
tanimlayan Islam inancinca her Miislimanin vazifesi addedildi-
gi uzere, herkesin yagaminin yenilenen ihtiya¢larini kargilamak
tizere yorum igine soyundugu gozlenebilmektedir.

Bu ¢ercevede, giincel ihtiyaclara cevap veren tirden yorumlar
gelistirilirken, geleneksel Islam’in (otoritenin ve itaatin) yerini
i¢sellestirilmis ve bireysel tercihlerle bezenmis olarak diriltilen,
¢ag1 da kucaklamaya kadir bir Islam almaktadir. Tarih boyun-
ca, mezhepsel, inanigsal ve dusiinsel eklektizmi ve cesitliligiyle
Islam’in zaten boyle bir evrilmeye meyyal oldugu ileri siiriile-
bilir. Islam’m mezhep farkliliklarin Hristiyanlhiktaki gibi bir
“hakikat savagi’na déniigtiiriilmemis olmasinin nedeni, farkh
hakikat dunyalarinin rolativite iceren farkh ictihatlar olarak
kabul edilmis olmas1 ve “Islam’dan olanin kafir sayillamayacagi”

ortak noktasinda bulugulmus olmasi biciminde dile getirilir.
Ayrica, Peygamber’e atfedilen bir sézde de “tmmetin 73 firka-
ya ayrilacagindan, bunlardan ise sadece bir tanesinin kurtuluga
ereceginden” s6z agilmasinin yaygin bilgisinin tahammiil ve hosg-
goruyu yukselttigi ileri surtlmektedir (Subasi, 2012: 51-53). Bu
hadis de tahammiil ve hosgoriyi kolaylastirarak farkl inanig ve
yorumlar arasindaki Kur’ani “hayirda yarigma” ilkesinin 6éne ¢1-

karilmasinda rol oynamig olmalidur.
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Konumuzu olusturan Islam iktisadi 6zelindeki giincel yo-
rumlara dayali gelismelere bakildiginda, yonumiza siyaset
ve ekonomi yagaminin aktorleri olan Ak Parti ve Anadolu ser-
mayesini temsil eden Mistakil Sanayici ve Isadamlar1 Der-
negi (MUSIAD)'a cevirmeliyiz. Bu siirecin olusturuculari ve
tagtyicilary, kurucu kadrosu, Turkiye'nin yeni seckinleri du-
rumundaki MUSIAD’ca temsil edilen Anadolu'nun “Miisli-
man burjuvazi’sidir. Her ne kadar “konjonktiir ve sosyal sart-
larin gereklerine gére, bir muhafazakarin serbest piyasa
yanlis1 da, refah devleti yanhs: da olabilecegi” belirtiliyorsa da
gliniimiiz sartlarinda yasanan Islam’in liberalizmin gerekleriy-
le uyumlu bir versiyonunun yaratildig: gérilayor. Ak Partinin
sosyoekonomik gévdesini olusturan ve kurucusu durumundaki
Anadolu sermayesi bu siirecin anlagilmasinda anahtar konum-
dadir. Osmanl gelenegi ile erken Cumhuriyet dénemlerinde
devlet eliyle ve tepeden asagiya gerceklestirilen toplum muhen-
disligine karsin onlar Batili muadillerinin gerceklestirdikleri ve
Turkiye'de her alanda cereyan eden bir asagidan yukariya yeni-
lenmeyi hayata geciriyor ve yasanan moral yenilenmenin 6nct-
liigini tstleniyorlar. Maddi planda yasanan degisimler Islam’in
yeniden yorumunu iceren ahlaki yenilenmeyle es zamanl olarak
deneyimlenmektedir. {ktisadi planda geleneksel “bir lokma bir
hirka” felsefesinin terk edildigi veya dénutsturaldagiu bu top-
yektn moral yenilenme streci, terim Turkiye'de pek kabul gor-
mese de, uluslararas1 platformlarda “thmli slam” kavramiyla
karsilanmaktadir. 10 yil boyunca “¢ogul modernlesme” kurami
cercevesinde ifade edecek olursak, Islam’1 da iceren ve Tiirkiye’ye
has bir modernlegme siirecine imza atmig olan Ak Parti'nin, ha-
lihazirdaki oy oranlarinin da gosterdigi gibi, egitimli yeni (Miis-
liman) elitlerin yagsam ve etkinlikleri tizerinden gerceklesen top-
lumun modernlegmesi/kapitalistlesmesi yoniindeki déntistim,
toplumun yoksul ve ¢aresiz kesimlerini de i¢cine almis olarak yo-
luna devam ediyor.
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Yol gésterici, ahlak tayin edici bir konumda bulunan bu cep-
henin Islam yorumu acisindan sahip oldugu perspektif, MUSI-
AD’in kurucu bagkani Erol Yarar'in yaklagiminda belirgin oldugu
uizere, insanlarin bu dinyada sahip oldugu 6zgiir secim hakkinin
altin1 ¢izen liberal bir yorumdur. Thlal edici dinsel davranislara
doniik cezanin 6teki diinyada “kesilecegi” vurgulanarak, sadece
geleneksel ahldkin 6zgurlukleri kisitlayiai keskinlikleri toérpt-
lenmeyip, Musliman insanin dinsel kimliginden kaynaklanan
dinyevi sorumluluklar: da asgariye indirilir. Buna kargin, ikti-
darin istikrar yaratma adina liberallere de destek saglayarak, t¢
donemlik bir iktidar deneyiminin ardindan otoriterlestigi ve ilk
yillarda ¢ok¢a hayata gecirilen refomlarla 6zguirluk¢ti ¢abalar:
gerilettigi elestirilerine siklikla maruz kaldig: belirtilmelidir. Ak
Parti'nin baslangictaki reformcu ve 6zgirlitk¢ii misyonuna sadik
kalmay1 istemesi halinde, sadece Ak Parti dig1 dinamiklerle de-
gil, parti icinde de ¢ok sesli ve renkli bir atmosfer olusturmaya
ozen gostermesi gerektigi agiktir. Elegtirel ve farkli/6zgiirlikeu
yaklagimlarin engellenmesi ise, Stinni gelenegin gelenekgi, oto-
riter ve itaatkar niteliginin déntsturtilmesi geregi de dikkate
alindiginda, bireysel ve toplumsal gelismenin, dinamizmin, mo-
dernlesmenin ve yaratiaillifin éniindeki 6nemli bir engeli olustu-
racaktir. Cumhurbagkani Abdullah Giil'tin 2012 Meclis a¢ilisinda
-ve bunu sonralayan ¢egitli vesilelerle- takindig: elegtirel tutum,
Sunni gelenek i¢cinde olusacak farklilagmalarin olagan kargilan-
mas1 geregine bir 6rnek olusturmasi bakimindan 6greticidir.
Gul, sadece Ak Parti disina verdigi dengeleyici mesajlarla degil,
Ak Parti tabanina verdigi “goriis farkliliklarinin ayni digtiinceye
mensup insanlar arasinda da olabilecegi” ve “muhalif gériislerin
ayni dinya gorisuni paylasanlar arasinda da bulunabilecegi’ni
bizzat gostermek suretiyle de Stinni gelenegin alisik olmadig:
turden bir fikir cesitliliginin 6nintn agilmasinda inisiyatif kul-

lanmis oluyor. Boylesi ¢ikiglarin, devlet buytgiine itaat edilmesi



“Islami Bir Ekonomi” Nasil Miimkiin Olur? 163

gerektigi yonindeki geleneksellesmis itaatkar Stnni alginin ki-

rilmasinda stregiden siirece destek saglamasi mumkiindiir.

Bundan da 6nemlisi, hentz ¢ok kiiciik bir azinligin sesi ola-
rak, marjinal de olsa, simdi alternatif bir degisme (ve dolayisiyla
yorum) hattinin daha varlig gézlenebiliyor: Ulkedeki kapita-
listlesmeye paralel olarak gittikce sayilar: artan, kelimenin her
anlamiyla (sosyoekonomik, sosyokiiltiirel ve manevi alanlarin
tamaminda) mulksiizlesen yoksullar, ¢caligsanlarla, emek ve mul-
kiyet eksenli Islam yorumlar1 (Halkin Sesi Parti’si (HAS Parti) ve
bu kesimin en medyatik ideologu konumundaki Thsan Eliacik)
olarak. Ne yazik ki etkili bir yorum faaliyetine giremeden varl-
gina Ak Parti lehine son veren HAS Partinin muhalif konumuna
paralel olarak hsan Elia¢ik'in iran devriminin 6nder ideologu
Seriati’yi andiran séyleminde, Islam’in bir 6te diinya dini olma-
yip yeryiiziinde uygulamaya konulmak tzere kurallar getirdigi
ve bunlarin hayata gecirilmesi i¢in miicadele verilmesi gerektigi
vurgulanir. Bu goriise gore, Islami mesajin 6zt ozgurlik, esit-
lik ve adalet olarak belirtilir ve bunlar adina toplumsal dizene
mudahale kaginilmazdir. Caba, insanlarin egitlenmesi yéntnde
olmahidir. Kur’an'dan destekle pozisyonlarini gi¢clendirdikleri bu

hususta bagvurulan ayetler sunlardir:

Rizik konusunda, kiminize kiminizden fazla veren Al-
lah’tir: hal boyleyken, kendisine fazla verilmis olanlar, r1-
ziklarini —bu bakimdan aralarinda esitlik olsun diye- sag
ellerinin malik oldugu kimselerle paylagsmakta isteksiz
davraniyorlar. (Esed, 2002, Nahl, 16/71).

(Ey Karun) Allah'in sana verdigi mal yuziinden diinyaya
saplanma/ahreti unutma, fakat diinya ¢alismasindan da
kopma. Allah sana nasil mal verdiyse, sen de malini 6ylece
ihtiya¢ sahiplerine ver. Yeryiiziinde mal biriktirerek boz-

gunculuk yapma. Allah bozgunculuk yapanlar: sevmez.
(Esed, 2002, Kasas Stresi, 28/77).
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Héilihazirda egemen durumdaki liberal yorum, zekat gibi be-
lirgin dinsel vazifelerin yerine getirilmesi disinda, insan 6zgtr-
liigiiniin Islam icin esas oldugunu savunma egilimi i¢indeyken;
bu yorum karsisinda yeni yeni filiz vermeye baglayan sol/sosyal
yorum, Islam’in gereklerinin hayata gecirilebilmesinin devlet/
toplum karigmasini zorunlu kildigini ileri siirmektedir. Bu go-
rislerden ilkinin tasiyiciligi, Ak Parti ve yaygin dinsel cemaat
(Fethullahgilar) tarafindan yapilirken, ikinci yorum, halen mar-
jinal kalan aliz bir sese sahip HAS Partiden geriye kalan kimi
uzantilar ve bagini Thsan Eliagik'in ¢ektigi bir grup Miisliiman
insan (antikapitalist Miuslimanlar) tarafindan yapilmaktadir.

Liberalizmin, Ak Parti ve MUSIAD gibi kuruluglarca temsil
edilen “birakiniz yapsinlar” gériisti, Islami burjuvazinin temsilci-
leri tarafindan dinde zorlama olmamasi vb. gerekgelerle benim-
senirken, Islam'in solu olarak nitelendirebilecegimiz muhalif
kanat, Islami kurallarin bu diinyada bir diizen yaratma amaciyla
getirilmis oldugunu ve bunlara riayet etmek gerektigini vurgula-
yabiliyor. Bu iki yaklagimi ¢alismamizin temel bazi dayanaklar:
acisindan degerlendirecek olursak, bir yandan, Islam’m “tam/
maustakil insani”nin hayata gegirilmesi, insanlarin en temel ih-
tiyaclarinin karsilanabilmesine baglh oldugundan, ikincilerin
gerekli gordiigu turden devlet karigimini da icerecek bazi miida-
haleler ka¢inilmaz gériinmekte; ama 6te yandan, liberal goris
dogrular bicimde, toplumun bu imkani saglayacak zenginligi or-
taya koyamadigi hallerde, yoklugun bélisimiiniin neden olacag:
yoksullugu arttiria risklerin de dikkate alinmas: kaginilmazdir.
Sadece boliigiime odaklanmig bir Islam diinyas: kiiresel cagin
temel gereksinimleri arasina giren telefon, televizyon, internet,
havayolu ulagimi gibi imkanlardan uzak kalmasina yol acacak bir
iktisadi diizene “evet” diyebilecek midir, 6rnegin? Dahasi bu, {s-
lam dinyasinin hayrina sonuglar yaratacak bir karar olarak go-
rilebilir mi? Sonug olarak éyle gériintyor ki liberal goriisiin de,
sosyal adalet¢i gortugin de fikirlerinin dikkate alinmasini kagi-

nilmaz kilan nedenler mevcuttur.
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islam Ekonomisi: Denge, Esitlik, Adalet ve Simif-
s1z/Vasati Toplum i¢in Miistakil insanin Miicadelesi/
Cihat

Bu ¢alismanin bakis acisina gore, her ne kadar dinya eko-
nomilerinin genel gériintimii Islami degerlere ters bir gériintim
icindeyse de, “her sey ancak biitiinselligi icinde ve ziddiyla biline-
bileceginden” ve yerytziine gonderilen biitin dinsel mesajlarin
fslam’1 da iceren Tanr1 mesajlar1 olarak gériilmesi gerektiginden
Islam’la eklemlenme siireci icine giren kapitalist sistemin de Is-
lam paradigmasimin disinda diigiintilmesi miimkiin degildir. {s-
lam paradigmasina gore, hicbir ekonomik iligki iktisadi alanda
verilecek miicadeleler yoluyla olusturulmaya ¢alisilan Islam di-
zeninin diginda kalamaz. Buna gore maksat, bu farkli inamsglar
ve onlardan neget eden uygulamalar cercevesinde “hayirda ya-
rismak” olmak durumundadir. Bunun iktisadi plandaki ifadesi
esitlik ve adaletin saglanmasidir. islam ve kapitalizm iligkisi de
sahip oldugu bu iktisadi diizlemdeki ¢erceve icerisinde anlagil-
mak durumundadir.

Kapitalizmle eklemlendigi giiniimiiz sartlarinda, Islam’n ka-
pitalizmin ihtiyaclarina cevap veren bir yorumuyla buna muha-
lefet eden, esitlik¢i ve adalet¢i yorumlarinin karsilagmasi, ¢ag-
das bir Islam iktisad1 anlayisinin olusumu hakkinda baz1 ipuglar
saglamaktadir. Bunun i¢in, tarihsel Islam deneyiminden gelen
ozellikler yaninda, gtincelligi i¢inde Islam toplumlarimin pratik
gereksinim ve 6zellikleri de, es zamanl olarak dikkate alinmali-
dir. Zira kesin olan sudur ki, islam’in din-diinya dengesine daya-
11 olmas: geregi kadar, dinya kapsaminda yer alan iktisadi iglerin
de, insanlarin (dinsel) niyet ve ¢abalarindan bagimsiz kilinarak
din dis1 olarak nitelenmemesi geregi vardir. Her durumda Islam
dini, tzerinde fikir birligi olan dogas1 geregi sabitesi olmayan
bir “kural” durumundaki, diinyevi olan kadar uhrevi boyutlar:
da bunyesinde barindiran “denge prensibi’yle ézdeglesmistir.
Bu denge prensibi iizerinden, Islam, her an yeniden bulunup ula-
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silmasi gereken dinamik bir ortalamanin, iktisadi terimlerle de
vasathigin ve sinifsizhigin dinidir. Bir yanda servetin, diger yan-
da yoksunlugun biriktirilmesine miisaade etmez. Bu anlamda,
zayiftan yana olmanin otesinde Islam’in, zayifin/yoksulun ol-
madigl, vasat kisi ve pozisyonlardan olusan bir toplum dizeni
amagcladigi agiktir. Yoksul ve zayif konumlarinin mevcudiyetleri
halinde ise Islam’in alacag pozisyon soyle 6zetlenebilir: Hodg-
son tarafindan da vurgulandig iizere, Islam hentiz ortaya cik-
tig1 tarihten baglayarak onu diger inaniglardan ayiran temel bir
husus, “zayifin giicliye kars: giivenligi’nin emniyet altina alin-
masi, yani “sinifl bir diizen yaratmaktan kaginilmasi”, olmugtur
(1995: 121). Bu cergevede Islam’in herhangi bir aristokratik sinif
diizenine izin vermeyip esitligi vurguladigini ve uygulamada da
bunu hayata gecirmek icin ¢aba sarf etmis oldugunu da Bati'nin
aristokratik ve simifli diizeniyle kiyaslamali bicimde dile getiril-
mektedir (Hodgson, 1995: 274).

Guniimiz sartlarini degerlendirmek tizere, belirtilmeli ki ka-
pitalizmle eklemlenmek, Islam’m bu esitlik¢i -sosyal adalet ve
dayanigsma temelinde yiikselen- damarini zayiflatiyor, ama ek-
lemlenmemek de ayn1 6l¢iide Islam iilkelerinin diinya 6lceginde
geri tilkeler arasinda yer almasiyla sonuclaniyor. Iste, giiniimiiz-
de Islam diinyasinin karg1 karsiya oldugu, béyle bir paradokstur.

Bu paradoksun farkindaligiyla fikirlerini yaziya déken Mus-
tafa Ozel, bu noktada, Tiirkiye'de her alanda iktidara yerlesmis
olan Miislimanlari géyle uyariyor:

Mesele, bizim burjuvalarin onlarin burjuvalarinin yerini
almasi degil, bu gayri insani sisteme karsi ne tir alternatif-
ler gelistirebilecegimizdir. (Ozel, 2009).

Kapitalizme alternatif olusturma noktasinda Islam diinya-
sinin hentz fazla bir varlik gosteremedigi acik olmakla birlikte,
diyalektik yasasinin isleyisi geregi, kapitalizmle eklemlenme ger-
¢eklesmeksizin ona bir Islami bagkaldir1 imkaninin yakalanama-
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yacak oldugu asikar géruntiyor. Denge icin zit yonlere hareketli-
ligin gerceklestirilmesi gerektigini ifade etmek belki celigkili ama
tam da denge prensibinin gerektirdigi bir pozisyon aligtir. Tam
da bu nedenle, Islam diinyasinin gegici olarak esitlik¢i olmayan
¢6zumlerden medet ummasinin mumkinliginden s6z agila-
bilir. Bu noktada yaniti netlegtirilmesi gereken bir bagka soru,
Islam ve Islam iktisadi adina Islami mesajin éziinden kaynakla-
nan ve ideal kabul edilip “korunmasi gereken” prensiplerin neler
oldugudur. Asagida bu prensipler ortaya konulacak ve igleyis ku-
rallarina dair bir tartigma yuritulecektir.

Islam iktisad:

Ideal/Doktriner Cerceve ve Uygulama: Esitlik, Adalet ve Denge
Diyalektigi Olarak Islam Iktisad

flk olarak, diinyevi alan1 dinsel tahayyiilden tamamen digla-
yan Hristiyanligin tersine, Islam dini icin bir Islam iktisadindan
s6z etmek, anlamli olmanin 6tesinde, bir gerekliliktir de: Is-
lam’da bir Islam iktisad: olup olmadigini sorgulamak bir yana,
cagdas yorumcularin bir¢ogu, Kur'an'in asil mesajinin sosyo-
ekonomik adaleti ve insanlar aras: esitligi saglamak oldugunu
savunurlar (bkz. Rahman, 1999: 72). Baglarken, caligmanin ilk
kisminda vurgulandig gibi, Islam’in (Hristiyanliga kiyasla) dokt-
riner bir din olmadiginin altini ¢cizmek 6nemlidir. Bunun anlama,
Hristiyanhigin doktrin merkezli kurumlagmis bir din olmasina
karsin, Islam’in ideal diizen arayisi etrafinda kutsalin kemikles-
tirilip dondurulmasina izin olmayan dinamik ve bu anlamda her
yoniiyle cihada dayal bir inang cercevesi saglamasidir. Islami uy-
gulamada idealler diinyasini yansitan doktrin, somut gerceklik-
ten kaynaklanan yeniliklerle biteviye etkilesim i¢cinde olmak ve
dusiinsel cihada konu edilmek durumundadir. Bu durumda, ger-
ceklik kadar “ideal” olan da doktriner bir olusuma, bir donmaya
firsat vermeyecek denli dinamik bir etkilesim ve yeniden olusum
ortami olarak tezahiir eder. Zaten Islam’da, Hristiyanligin aksi-
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ne, idealin niteligine ve neligine dair kararlar1 verecek herhangi
bir kurum ya da otorite de yoktur; ya da olmamas: 6gutlenir/
gerekir. Boylece doktrin/ideal ile uygulama arasinda belli belirsiz
bir ayrimdan s6z edilebilecektir; daha dogrusu ideal durum, bu
ikisinin eg zamanl icerildigi bir denge durumuna dayanir. Buna
gore, uygulama ideal olani da icerir ve tipki uygulamanin kendisi
icin gecerli oldugu tizere her an yeniden uretir.

fkinci olarak, dinamik 6zelligine karsin ya da tam da bu ne-
denle Islam dini, elbette her konuda oldugu gibi, iktisadi konu-
larda da birtakim prensiplerle cevrelenmigtir. Dinya hayatinin
bir imtihan oldugu temel kabuliinden hareketle, bu sinavin
mumkin olmas: ve egit kogullarda gerceklesmesi i¢in insanin
sahip olduklarini aktive edecek tiirden bir ézgurlik, esitlik ve
adaletin saglanmas: yoniindeki ¢abalar temel énemdedir. Bu,
insanlarin egit bir “sinav” imkanina sahip olmas: degilse de,
inananlarin bu yénde irade kullanmalar1 agisindan bir zorunlu-
luktur. Bunun i¢in zayiftan yana tavir koymak, dahasi zayifin ve
yoksulun mevcut olmadi esitlik¢i ve vasati bir sinifsiz toplum
diizenine dayali bir sekilde, sinifsiz toplumun olmazsa olmazlar:
olan esitlik ve adalet yonelimi, Islam paradigmasinin temel pren-
siplerini olugturur.

Bu perspektif 1s1ginda, “ideal islam iktisadi"nin, kendine ye-
ten insanlardan olugan bir toplumun yaratilmas: adina servetin
ve miilkiyetin toplumun butiniine dengeli olarak yayilmas: i¢in
cabalanmasini gerektiren bir dizen olarak tanimlanmasi mium-

kiindiir.

Bunun hayata gegirilmesi baglaminda pek ¢ok tedbire konu
olan klasik Osmanl duzeni dikkate alindiginda, bir yoruma
gore, Islam’m miilkiyetle ilgili genelgecer ve éncelikli prensibi-
nin “Milk Allah’indir” kabuliind aldigindan, Islam iktisadinin
mulkiyetin tabana yayilmasinin 6tesinde toplumun biitininin
kullanimina agik hale getirilmesi seklinde anlagilmas: da s6z ko-
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nusu olabilir. Tevhidi gértste, her seyin gercek sahibi, Allah’tir.
Bu nedenle Roma hukukundan Osmanli'ya gecen 6zel milkiye-
tin aslinda Islam hukukunda bir anlami ve yeri olmayacagini ileri
stirenler de mevcuttur (Cesur, 2002: 85-86). Allah’in temsilcisi
genel olarak halk kabul edildiginden, miilkin sahibi de halk ol-
mak durumundadir. Nitekim Anderson, 6zel milkiyetin yoklu-
gunun butin bir Dogu meselesinin anlagilmasinda anahtar ol-
dugu fikrindedir (Anderson, 1974: 474).

fslam’in sol yorumunun 6ncii ismi olan Seriati'nin Islam yo-
rumunda da 6zel miilkiyetin ancak kisinin emegi dogrultusun-
da miumkiin olabilecegi vurgulanir: “... yalnizca ¢aligan insanlar
milkiyete hak kazanirlar... Miilkiyet bu sekilde, insanin kendi
kazandig: uizerindeki hakki anlamina gelmektedir. Su halde mul-
kiyetin sahibi ig¢idir.” Seriati, Kur'an'daki Necm 32’de belirtilen
“Insana ¢abasindan baskasi yoktur.” ifadesine dayanarak, Hz.
Omer’in hitkmii uyarinca kimsenin elindeki toprag: 3 yildan faz-
la islemeden tutamayacagina hitkmetmis olmasini ve bu uygu-
lamaya Osmanli'da rastlaniyor olmasini da bu prensibin uygula-
madaki kargiliklar1 olarak yer verir (Cesur, 2002: 85).

Yukarida belirtilen kogullar: destekleyici olmak tzere, faiz
yasaginin da igaret ettigi gibi, Islam iktisad1 bir 6z sermaye (ken-
dine yeten mistakil/6zgtir insan) iktisadidir. Islam’in mesru
(helal) gordugii kazang emege dayalidir (Denek, 2010: 60-62). Ki-
sinin ihtiyaclarini calisarak gidermesi esas olmanin da 6tesinde
farz olup, calisip cabalamak Islam tarihi boyunca cihat ile 6zdes
sayilmigtir (Tabakoglu, 1997: 80). Smiflarin olugmasini engelle-
yerek bireysel 6zgurlikleri destekleyen bu sistem, kendine ye-
ter durumdaki bagimsiz/miistakil insanlarin tizerinde yukselir.
Ancak, icinde bulunulan kapitalizmle eklemlenme stirecinin, bu
“Islam insani”m1 asindirarak “homo economicus”a doniistiiren
yonleri yaninda, faiz yasagini dahi asinmaya zorlayan yonleri
-enflasyon oraninda faizin helal oldugu yontundeki uygulama-
olmasi yoruma ve izaha muhtactir.
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Bir izah denemesi yapacak olursak uzun vadede Islami denge
prensibinin dayandig: diyalektik zithiklar gercegi, mevcut duru-
mu agiklayabilir diyebiliriz. Islam, zitliklarin, celigkilerin varli-
gin1 veri kabul etmektedir ki dengeyi 6gutluyor olsun! Faiz 6r-
neginde gorildiugu tzere, ideallerle giincel gerceklik arasindaki
etkilesim, idealin yeniden yorumunu kapsayacak denli esneye-
bilmektedir. Dunyanin kogullarinin kiresellegerek butiinselleg-
mesi siireci devam ederken, Islam’in denge prensibinin hayata
gecirilmesinde Islam diinyasinin 6zelliklerinin dikkate alinma-
styla yetinilemeyecegi aciktir. Bu nedenle kiiresel bazda denge-
den sapma, zayifin lehine bir durum da olsa, vasati toplumun
dinamizmini yitirerek sistemin beslenecegi zitlik ve celiskileri
ortadan kaldirmak suretiyle donup kaliplagmasini beraberinde
getirebilir, getirmistir de. Dolayisiyla bu durum, mevcut gelig-
meler 1s1¢1nda denge arayiglarinin faiz gibi, esitlik ve adalet gibi
kesin prensiplerde dahi giincel ihtiyaglarin kargilanmasini hedef-
leyen turden yeni yorumlara gidilmesinin gerekeelerini olustu-
rabilir. Giiniimiizin Misliiman is adamlarinin “iktisadi cihat’c1
tezlerinin, “Musluman insanin gegici olarak ve bazilarinca diig-
manin silahiyla silahlanmak kabilinden zenginlige, yani sinifla-
rin olustugu bir toplumsal dizene meyletmek” suretiyle ¢agin
ihtiyaclarina cevap veren bir yeni dengeye yoneldikleri iddiasin-
da bu noktayla a¢iklanabilecek bir haklilik gériilebilir.

Gegis Dinemi ve Ideal Islam Iktisadi: Ahmet Tabakoglu'nun Yaklasim

Konuyla ilgili calisgmalariyla taninan Ahmet Tabakoglu, me-
seleyi, Islam iktisadi adina olusturdugu “gecis domemi Islam
iktisad1” ve “ideal Islam iktisadi” ayrimlariyla kiyaslamali bir
degerlendirmeye tabi tutar. Tabakoglunun bu ayrima gidisi-
nin nedenlerini anlamaya ¢alismak gerekmektedir: Tabakoglu,
fslam’in ilkeleri dogrultusunda ortaya konan iktisads, ideal [s-
lam iktisadi; modern ekonomik sistem ve gerceklerle etkilesimli
olarak ortaya konan Islam iktisadini ise ge¢is donemi Islam ikti-
sadi olarak tamimliyor. Bizim burada olusturmaya calistigimiz
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cerceveye gore ise ne iktisadin gerceklerinin Islam’in kural ve
prensiplerinden bagimsiz olmas: disiintlebilir ne de bu prensip
ve ideallerin hayata gegiriliglerinin herhangi bir ¢ag ve dénem-
de verili gerceklikten bagimsiz kilinmas: mimkiin olabilir. Her
alanda oldugu gibi bu alanlar arasinda da etkilegimsel bir ilig-
ki s6z konusudur ve daha da énemlisi, Islam dininde keskin bir
din-dinya ayrimi olmadigindan hicbir sey ne biittinuyle dinsel
ne de butiniyle dinyevidir. Dinyevi olan dinsel olandan, dinsel
olan da dunyevi olandan bagimsiz olarak bir sey ifade etmeyip
bu ikisi i¢ ice gecmistir. Boylece, “Bir Islam iktisad: nasil mimkiin
olur?” sorusunun yanitini, bunun her durumda mimkin veya
her durumda (degismez bir ideale yol agmasinin beklenmesi
noktasinda) mimkiin olmayacak bir gerceklik oldugu biciminde
yanitlanmasi mumkindur. Zira, belirlenecek idealler ¢cercevesin-
de strekli yeniden inga edilmeye caligilacak bir toplum ve ekono-
mi ideali, gerceklik s6z konusu oldugunda da idealler s6z konusu
oldugunda da dinamik siire¢lere tekabiil edecektir.

Bu nedenlerle, Tabakoglu'nun 6nce “ideal sistemin 6zellikle-
rini ortaya koymak” adina “bu sisteme gecisin teorik ¢aligmalari-
nin” yapilmasinin saglikli olacag: yonindeki uyarisinin elegtirel
bir bicimde gézden gegirilmesi gerekir (Tabakoglu, 1997: 77). Ni-
tekim kendisi de ideal Islam iktisadini tanimlarken bunun var-
sayimsal niteligine igaret etmeyi, dahasi kapitalizmle etkilegimi
noktasinda da tartigmaya agik niteligini vurgulamayi ihmal etmi-
yor: “Ideal Islam iktisadi, Islam’in batiin kurumlariyla, insani ve
toplumuyla gerceklestirildiginin varsayildigi bir modeldir. Bu mo-
del bile Batili bir¢ok unsurdan etkilenmis olacagindan Islam ik-
tisad tabiri de tartigmaya acik olacaktir.” (Tabakoglu, 1997: 74).

Zira, “ideal Islam diizeninde varlig tartigilabilecek birgok konu,
gecis donemi Islam iktisadinda yer bulur.” Béylece, Tabakog-
lu'nun da sakincalarina isaret ettigi ayrimi olanaksiz kilan bir
bagka gelisme de ileri teknolojinin sagladigi imkanlarin Islam
toplumlarina danyanin geri kalanindan butintyle soyutlanma

imkani birakmamig olmasidir.
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Islam iktisadinda insani Prensipler: “Homo Islamicus”
Homo Islamicus: Miistakil Insan

Insani biyolojisine indirgeyerek sosyokiiltiirel ve manevi
boyutlar1 dista biraktigi icin, homo economicusun islam ekono-
misi arayiglariyla bagdasmayacag: kesindir. Islam toplumunun
6znesi, insan i¢in iyiyi arayan etik bir 6zne durumundaki homo
Islamicustur. Gergekte bu insan, Islam'in sadece kapitalizmle
bagdasmadig: degil, materyalist niteligi nedeniyle sosyalizmle
de bagdasmadig: ve arasina mesafe koydugu unsurdur. Kapita-
lizm gibi sosyalizmin insan1 da “maddi/ekonomik bir insan”dur.
Sosyalistligiyle ilgili en ufak bir kusku duyulmayan Seriatinin
bile materyalist niteligi nedeniyle sosyalizmle catisma i¢inde
oldugu goriiliyor (bkz. Aktay, 2002: 66): Insan yerine, tretim
araglarina taninan merkezi yer noktasinda $eriati, materyaliz-
me kars1 ¢ikar. Seriati’ye gére bu ugurda, sosyalizm, merkezine
insan1 almalidir; iiretim arag ve siire¢lerini degil (Cesur, 2002:
79-82). Cagdas sistemler kargisindaki konumlanis: agcisindan da
fslam’in en temel belirleyeni bu kendine yeten/tam “miistakil {s-
lam insani”dir. Bu insan, hayatini, hayatta kalma kaygisi ve karin
toklugu pesinde geciren Bati'nin homo economicus'undan farklh
olarak, temel ihtiya¢ seviyesinin ustiinde ibadet ve toplumsal
sorumluluklar: yerine getirme kaygisiyla geciren, ekonomik ih-
tiya¢larina indirgenemeyecek sosyokiiltiirel ve manevi sermaye-
lerle donatilmig bir insandir. Miislimanlar: bazi sosyoekonomik
duzenlemeleri hayata gecirmeye davet eden, kendi yeten, kendi
ayaklar iizerinde duran bu Islam’in miistakil insaninin olusturul-
masina ve/veya desteklenmesine bir 6rnek, Osmanlrdaki “iage-
cilik” (Geng, 1990) uygulamasidir: Devlet ve toplumu olusturan
vakiflar ve Ahilik benzeri organizasyonlarla her bir bireyin temel
ihtiya¢larinin kargilanmasina gayret gosterilmistir. Zira, insanin
bagimsiz/6zgiir bir varlik olabilmesi i¢in desteklenmesi, Islam
iktisadinin dayanag: olan 6z sermaye (miistakil insan) rejiminin
olmazsa olmaz bir geregi olarak gérulmusgtiir.
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Homo Islamicus: Emek Temelli Insani/Iktisadi Faaliyet

Ekonomik yasami duzenleyen faiz yasag: ve zekat zorunlu-
lugu gibi “degismez” prensiplerce de desteklendigi tizere, insani
etkinlik -emek- Islam inanigindan etkilenen ekonomik faaliyet-
lerin temeline yerlestirilir. Faiz, servetin belli ellerde toplan-
masinin ana sorumlusuyken, paylagmay: engelleyen bir husus
olarak diglanir: Zekat ve sadaka ise gerceklestirilmesi emredilen
paylasima diizenin ve her insanin hayatinin belli bir noktasin-
da yardima muhta¢ duruma diisebileceginin, ama olagan olarak
gorilen durumun, o kisinin toplumca yeniden kendine yeter
duruma getirilmesi olarak gorildagunin bir isaretidir. Biitin
prensiplere yon veren asli prensip, Islam ekonomisinin, herke-
sin kendine yettigi ve kendi emegiyle hayata tutundugu bir 6z
sermaye rejimi olmast i¢in ¢aba sarfedilen bir miicadele (cihat)
ortamina ihtiya¢ duyacagidir. Insanin miicadele i¢inde kendini
gerceklestirmeye ¢alisan biri olmas: ihtiyaglarini bizzat tistlene-
rek dinamik bir yagam stirmesine baglh olacaktir.

Homo Islamicus: Miicadeleci (Miicahit) Insan

Islam’in megru (helal) gordigi kazang emege dayalidir ve ki-
sinin ihtiyac¢larini calisarak gidermesi esas olmanin da 6tesinde
farz olup, iyilik ve gecim ugrunda calisip cabalamak Islam tari-
hi boyunca cihadin farkli vecheleri olarak gérillmistiir. insanin
geligimi icin zithiklar icinde hareket etmek -diyalektigin zitlarin
birligi olarak 6zetlenebilecek prensibi uyarinca- bir gereksinim-
dir: Islami “imtihan” inanis1 kadar, insanin tekamiliint tamam-
lamasi da ancak bu yolla mimkiin olabilir. i¢inde bulunulan sart-
lar uyarinca refah, esitlik ve adalet dogrultusunda dengelenme,
yani esitlik ve adalete déniik adimlarin atilmasi i¢in digsal sartla-
rin ortaya koydugu olumsuz sartlarla etkin bir miicadele bu cer-
cevede bir gerekliliktir. Bu miicadele, denge ugruna, gecici olarak
-ve kotuluk hali amaglanmadan- iyiden sapmay: bile gerektire-
bilecektir: Her tiirden asiriligi men ederken Islam’in manevi bo-
yutta dahi agiriliktan sakinilmasini isteyen 6zelligi bu cercevede
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anlamlandirilabilir. Aksi takdirde sinav halinin gerektirdigi zit-
lar arasi etkilegimlerin ortadan kalkmasi ve donmus, kaliplagmig
bir duruma hizmet eden dengesizlik yaratici doktrinizasyon dev-
reye girecektir. Ozetle miicadele (cihat) hali, diisiinsel faaliyetin
esligindeki idealler/prensipler alani1 dahil olmak tzere, denge
arayiginin doktrinizasyon ve kaliplasmayla sonu¢lanmamasinda
bir panzehir roli oynayarak imtihan durumunu mamkin ve si-
rekli kilabilecek tek aractir.

Sonug: Sinifsiz Esitlik ve Adalet Toplumundan
Geriye Kalan

Turkiye 1980 sonras: dénemde sosyoekonomik planda radi-
kal bir déniigiime sahne olmaktadir: Modern anlamda bir kent
toplumuna donusen, kirsal alanin da biituniyle kapitalizmle bu-
tunlestigi bir ortamda, Osmanli'dan tevariis eden klasik sosyo-
ekonomik sistemin temel kodu olan sosyokiiltiirel, manevi bag
ve imkanlarla donatilmig durumdaki bagimsiz koyluluk (6znesi
kendine yeten miistakil insan olan) miulkstzlegerek yoksulluk-
la temsil edilir hale geliyor. Bu gelisme, Turkiye'nin dinya ka-
pitalizmiyle eklemlenmesindeki gelismelerle, servetin kugtk
bir grubun elinde birikme egiliminin artmasinin bir sonucudur.
Nifusun goéz ardi edilemeyecek bir cogunlugunu “aglik-tokluk
savasi’na mahkum ederek, biitiincil “Islam insan”dan (miistakil
insan) uzaklastiran ve Batili anlamda “madde insani’na (homo
economicus) déniistiiren bu siirecin sonunda, Osmanli'dan dev-
ralinan ve Cumhuriyet yillar: boyunca da giiglii devlet gelenegi
uyarinca surdirilen vasati/sinifsiz toplum ozelligi paradoksal
bir bicimde genis toplum destegi esliginde terk edilmis oluyor.
Giplak gozle dahi goriilebildigi uzere, ge¢miste gecimlik tretim
bi¢imlerine; koylinin, esnaf ve zanaatkarin kendine yeten ti-
ketim aliskanligina sahip olan Islam camiasi, 10 yillik Ak Parti
iktidar1 boyunca “profesyonel” tiiketicilere degilse bile miilkstiz-
leserek yoksullara dontsiiyor.



“Islami Bir Ekonomi” Nasil Miimkiin Olur? 175

Bu siirecin tagiyiciligini ve mimarligini yapan kesimin Isla-
mi niteligi nedeniyle, halihazirda uygulanan politikalarin bir
“abdestli kapitalizm”den ibaret olup olmadigi, sorgulanmasi ge-
reken hususlardan biridir. fslam’dan uzaklagma tezinin gecerli
olup olmadig bir yana, heniiz sesleri ciliz da ¢iksa, mulkstizlesen
yoksullar adina konusanlarin Islam baglaminda dile getirdikleri
itirazlarin neler olduguna bakmak énemlidir: Ilk itiraz, kendile-
rini antikapitalist Musliimanlar olarak takdim eden ve baslarini
Thsan Eliagik’in ¢ektigi bir gruptan kaynaklanmaktadir: Bu grup,
Islam’in tek kisinin elinde biiyiik miktarlarda servet toplanmasi-
na izin vermeyen bir 6zellige sahip oldugu gercegini yiiksek sesle
dile getirmektedir. Buna gére, Islam’da ancak kisinin ihtiyaglari-
n1 gidermesini ya da igini yuriitmesini saglayacak él¢ade bir k-
¢tk mulkiyete izin verilir:

Mal edinirken de harcarken de uyulmas: zorunlu kurallar
vardur. Esitsizligin derinlesmemesi i¢in Islam’in izin verdi-
gi kiiguk miilkiyettir; bunun i¢in ihtiya¢ fazlasinin hemen
dagitilmasi gerekir. Sermaye birikimi de ancak ortakliklar
yoluyla olabilir, tek kisinin elinde biriktirilemez. Oysa, bu-
giin yardim yapanlar da bunu firavunca yapiyor, esitlen-

mek tzere degil; bu boyle siirsiin niyetiyle veriyor veren;

bu makbul degildir.

Miisliiman girisimciler adina séz aldig1 varsayilabilecek MU-

oo«

SIAD kurucu baskani Erol Yarar'in bu itiraza getirdigi “savunma-
c1” yanit ise soyledir:

Servet biriktirmenin yerilmesinde muhtemelen biraz da
kaynagin igletilmeden atil tutulmas: vardir. Modern ka-
pitalistler ise servetlerini strekli yatirima yoneltmek ve
bunu yaptiklar: yardimlarla da desteklemek suretiyle bu
hataya diigsmemis oluyorlar (Bunu ihtiya¢ fazlas: saymadi-
gin1 kabul ediyor konugmanin bir yerinde Eliagik da; yani
yaptig itirazin likks harcamalar noktasinda oldugu ifade
ediliyor.).
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Ama degisen titketim aligkanliklar1 s6z konusu oldugunda,
Yarar da ig adami cephesinin ¢oklukla likse kacan tiiketim alig-
kanliklarini cagin degisen yasam standartlarindan ve gereklerin-
den dem vurarak savunuyor. Bu savunu, cep telefonunun 100 yil
once kimsede yokken simdi herkes i¢in bir ihtiya¢ sayilmas: gibi
ornekler verilmek suretiyle yapiliyor.

Ayrica, Yarar'in tarihe bagvurarak is adamlarimin buyik
miktarda sermayeyi ellerinde toplama egilimlerini savundugu
bir 6rnek de sudur: Islam tarihinde malinin hepsini veren 6r-
nek de vardir (Hz. Ebubekir gibi) yarisini veren de vardir (Hz.
Omer gibi); dolayisiyla, tek bir bicim dayatilamaz. Islam’a uy-
gun olami bu konular: kisinin tasarrufuna birakmaktir; tama-
min1 dagitmazsa haram olur denilemez. Ustelik is adamlar,
kazanclarinin tamamini, Eliagik'in dedigi gibi dagitacak olur-
larsa, yatirim yapmaya devam etmeleri mumkiin olmayacaktir.
Nitekim, Eliacik da serveti yatirima yoéneltmenin “dolayli infak/
verme” oldugunu kabul ettigini belirtmistir.

Sonuc olarak, “ihtilafinda rahmet bulan” (I. Giiler, 2000: 99)
diyalektige ve cihada dayali Islam yorumu paralelinde, Tirkiye’yi
de icine alacak sekilde giintimiiz islam diinyasindaki gelismele-
rin Islam’in giiniimizle saglikli bir irtibatinin saglanmasinda di-

riltici sonuglara gebe olacag ileri siiriilebilir.
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YENi KAVRAMLAR ve FiKiRLER







Masudul Alam CHOUDHURY I

Insan Potansiyeli,
Saadet ve Hayirseverlik:
Felsefi-Ekonomik Bir Arastirma’

Giris

Baglikta belirtilen tema bu makalede, i¢sel olarak birbiriy-
le iligkili degiskenler ve amaglar kavramu ile incelenecektir. Bu
baglamda kalkinma alaninin alt: ¢izilecektir. Baglikta belirtildi-
gi uzere kalkinma konularindaki igsellik, hayata dair iyi seyler
olarak adlandirdigimiz seyleri temsil eden se¢ilmig degiskenler
arasinda tekrarlanan ve boylece evrimsel hile gelen butiinleyi-
cilikler aracihigiyla saglanacaktir. Bu tarz degiskenler ve onla-
rin iligkileri arasindaki birlik bizi inceleme altindaki konuya ve
muayyen probleme dair bilginin birli§i epistemesinin anlamina
yoneltecektir. S6z konusu muayyen problem, baglikta gecen bir-
biriyle iligkili ti¢ konu arasindaki organik iligkiye hakim sekilcili-
gin, uygulamanin ve metodolojinin etrafinda dénmektedir.

Bu makale, ad: gecen ti¢ konu arasindaki kargilikli iligki prob-
lemini bicimlendirecektir. Bunu gergeklestirirken takip edilecek
yol, saadete isaret eden secilmis degiskenler aras1 butunleyicilik-
ler olarak tabir edilen bilginin birligi epistemesine referansla bu
tarz organik iligkilerin ne manaya gelecegine odaklanan, birbi-

* Ingilizce'den ceviren Z. Hafsa Orhan Astrom.
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rine bagl bir yoldur. Dolayisiyla saadet kavrami, hayirseverligi
yeniden uretmeye ve kullanmaya dair muayyen problem tizerin-
de bilginin birligi diigiintisii icerisinde sekillendirilecektir. Hayir-
severligin yeniden tretimi ve kullanimi, tretken bir girdi-cikti
sistemi ile bagisci ve alic1 arasindaki kaynak dagilimindan ve ge-
lisiminden beslenmektedir.

Yukarida tanimlanan biitiinlegmis yaklagim, tevhit (Tawhid)
olarak adlandirilan ilahi birligin bilgi kuramindan hareketle her-
hangi bir sosyo-bilimsel temay Islami agidan inga etmektedir. Tev-
hit, Kur’ani bir terimdir. Biz bu makalede bu terimi, biitiin sisteme
tesir eden bir kural olarak Tanrr’'nin ilahi birligini ifade etmek tize-
re kullanacagiz. Bu tarz ilahi, butin sisteme tesir eden bir birligin
bilgi kurami, ana akim Islami meselelerin 6tesindeki “hersey” in
sosyobilimsel ¢calismast i¢in kullanilabilir (Barrow, 1991). Ornegin,
Kanada yerlilerinin insan kaynaklar: gelisimine dair maneviyat so-

rusunun 15181 altinda saadet meselesinin incelenmesi gibi.

Bu makale, s6zii edilen i¢sel organik iligkiyi sekillendirip bu-
nun, 6nem derecesi digirilmis topluluklarin gelisimini canlan-
dirma problemine uygulanmasini inceleyecektir. Bu baglamda
siki bir sekilcilige yer verilecektir. Ilaveten, makalede kullandi-
g1miz evrimsel 6grenme ve onunla ¢ekisen metodolojileri karsi-
lastirma amaci ile evrimsel iktisat alaninda hayli genis capta bir
kaynak taramasi yapilacaktir.

Uygulama cephesinde ise Kanada yerlilerinin saadeti ince-
lenecektir. Bunu gerceklestirirken ilkin, insan potansiyeli ara-
sindaki igsel iligki sekilciligi yaraticilik olarak kullanilacaktir.
fkinci olarak, strdiriilebilirlik amacini gerceklestirmek iizere
insan potansiyeli, saadet ve kaynak gelisimi arasindaki déngiisel
nedensellik iligkisi icinde var edilen kaynak geri bildirimi (yani
iretken anlamdaki hayirseverlik) kullanilacaktr.

Onemli hedefler arasindaki i¢sel geri beslenim yollu bu tarz
bir organik iligki sekilciligi bu makalede, birbirini etkileyen, bu-
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tanleyici ve evrimsel 6grenmenin anlamini belirtmektedir. Am-
pirik perspektif ise se¢ilmis degiskenler arasindaki dongusel ne-
densellik yontemi ile aktarilmaktadar.

Insan Potansiyeli
Insan Potansiyeli Kavram

Bu makaledeki insan potansiyeli kavrami, birbiriyle iligki-
li zihin ve madde dinamikleri aracilifiyla insanoglunun istirak
ettigi ve gerceklesmesini sagladig: dinya sisteminin incelikleri
icerisinde ve dunya sistemi boyunca olan insanin 6grenmesine
atifladir. Bu sebeple insan potansiyeli, 6teki ile kendi arasinda
anlamli bir ayrimi iceren bilincliligin, gercekligin ve sturdiiriile-
bilirligin etkilegim alanlar1 icerisinde insanin olmaya/gercek-
lesmeye dair daimi kapasitesini tazammun etmektedir. Bu 6zel
kaide, tevhit yani birlik kanunundan tiiretilen “cesitlilik icinde
birlik” cercevesinde sistemik bir ortak yagsami aksettirme yonin-
de Kur’an’da merkezi bir yere sahiptir. Bu genigletilmis anlam
icerisinde, diinya sisteminin kii¢tiik evrenleri ile 6grenmeye dair
sinirsiz bir alan yatar. Diinya sisteminin icerisinde ise insanlar
birey ve topluluk halinde birbirini etkiler, kaynagir ve dolayisiyla
zihin-madde dinamikleri tarafindan saglanan evrimsel 6grenme

sireclerine yukselir.

Bu makalede “zihin"den kastimiz, i¢sel ben yani kalp ile di-
sunceli zihin arasinda iyi tanimlanmig bir iligki tarafindan mu-
racaat edilen bilinglilik sahasidir. Ote yandan, “madde” ile kas-
tettigimiz ise katihm yolu ile tretilen dinyevi iligkilerin genel
ve 6zel sahasidir. Bunun icerisinde nesnellik ve sosyal eylemler
ile bunlara verilen kargiliklar yer almaktadir. Bu sebeple madde
alemi, biligsellik alanini duyusal ve soyut idrak kavramanin tze-
rinde hakim kilmaktadir. Bunlar, organik bir birlik gibi baghlik
icerisinde var olmaktadir, yani biri olmadan 6tekisinin olmadig:

bir baghlik...
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Son olarak, zihin ve madde alemleri arasinda evrimsel 6gren-
meye dahil olan hassas iligkiler mevcuttur. Bu alemlerin biinye-
sinde ise genisletilmis kargilikli sosyal ve bilimsel yani sosyobi-
limsel iligkiler olarak anlagilan bilinglilik, gerceklik ve insanin
surekliligi arasinda anlamli, déngtsel nedensellik iligkileri bu-
lunmaktadir. Nesnellik makami olarak “i¢sel ben”, zihin ve mad-
de aras1 dongiisel yenilenmeyi temsil eden teleolojik/erek bilimi
ile ilgili bir iligki kurar.

O halde, evrimsel 6grenmeye dair diinya goriigiine gore in-
san potansiyeli neyi icermektedir? Buna gére insan potansiyeli,
bilin¢lilikten dogan zihin ve madde aras: kargiliklh iligkiye dair
birlesik bir dinya gértst tzerinde odaklanmaktadir. Zihne ge-
lince o, baglangi¢tan beri var olacak gekilde kalp tarafindan etki-
lenmektedir. O, ruhtur. Fakat ruhun icindeki bilinglilik, madde
ve biligsel diizen ile baglantili olarak, diinya sistemi ve onun in-
celiklerinin birlesimine dair bilginin birligi epistemesinden dog-
maktadir. inceleme altindaki konularin genelligi ve 6zelligine
bagli olarak bilginin birligi hakkindaki bu hakim kapsayici diinya
gorusi icerisinde insan potansiyeli, bilinglilik makamlarinin ba-
tinlesmesini ihtiva eder. Butinlesmis bir dinya sitemine dair
biligsel ¢erceve ile baglantili olarak bilinglilifin organizasyonu,
bilginin birligi epistemesine dayanir. Mevcudiyet ve olus ile ilgili
madde-zihin birliginin uygulamasi, gelisen sosyal ve ahlaki yeni-
den yapilanmanin bilingli organizasyonuna dair evrimsel 6gren-
me siireci modelinden dogmaktadar.

insan Potansiyeli icin Katihmc1 Isletme Ornegi

Insan potansiyeline dair bir 6rnek, Kim ve Mauborgne (2005)
tarafindan tavsiye edilen mavi okyanus stratejisinde (blue ocean
strategy) bulunabilir. Ismi gecen arastirmacilar, isletme dahilinde
katilima ve ig birligi yapan, kapsayici bir mavi okyanus modelini
ongormektedirler. Mavi okyanus stratejisi, bir ana akim iktisat

teorisi ve uygulamasi, davranigi ve organizasyonu, pedagojik uy-
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gulamasi ve anlayis1 olan kirmizi okyanus stratejisine kargittur.
Bu nedenle biligsel ve gercek hayat yapilanmalarina yansiyan gi-
rigimci ruh ve insani gelisim, kiitmelenmig yani makro varliklar:
olusturan mikro yapilar arasindaki birligin organik iligkileri yolu
ile katilimin ve butinleyiciliklerin durmadan ilerleyen 6grenme
siireclerini dikkate alir.

Katilima: bir piyasa miibadelesi ortamina firmalarin serbest
girisi ile bekanin ve bityiimenin sturdurilebilirligi devam edebilir.
Iyinin epistemik bilingliligi tarafindan belirlendigi sekliyle beka,
hayata dair iyi tercihler arasindaki biitunleyici iligkileri 6grenim
yolu boyunca kendini ortaya koymaktadir (Moore, 1962). Bu se-
beple insan potansiyeli, ne tam ne de eksik bir rekabet teorisidir.
Gunka bunlar, marjinalist diinya sisteminin optimalite ve dur-
gundurum (steady-state) kosullar1 tizeredirler. Aslina bakarsak
tam iktisat teorisi yani hem mikro hem makro iktisat teorileri,
marjinalist hipotezin varsayimina dayanmaktadir (Dasgupta,
1987).

Shackle (1972: 97), optimalitenin ve durgundurum denge-
sinin ana akim iktisattaki marjinalist varsayimdan dogusunun
itibari dogasina dair su gérusu belirtmektedir: “Denge hali bir
¢6zamdur. Fakat, distncenin en genel cercevesi icinde, tarafi-
mizca se¢ilmemis ama alti imzalanmig bir gekilde kendini tak-
dim eden bir problemin herhangi bir ¢6zimu oldugu ya da son-
suz sayida ¢6zimii olmadig: garantisi yoktur. Her iki durumda
da bir davranis recetesi séz konusu degildir.”

Insan potansiyeli ve onun insani gelisim i¢inde 6ztimsen-
mesi ve surdurilebilirlik tasarimi, mevcudiyet ve olusun birligi
cercevesinde devamli 6grenme hilinde iken tamamlanmamig
kalmak adina bilgi tutmak zorundadir (Prigogine, 1980). Bunun
yani sira, evrimsel 6grenme evreninde bilgi tamam olamayacag:
i¢in ve evrimsel 6grenmenin ortasinda insan potansiyeli zihin ve
maddeyi iceren gercegin timuni kusatacagindan, bir seye dair
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bilgi tamam olamaz. Bu, insan idrakindeki 6grenme evrenine
dair ahlaki yasanin tevhidi bir 6zelligidir.

Sadece anlik bilgi olusumu mumkiandiir; fakat o da hayali bir
sekilde. Fakat bu tarz anlik bilgi akimi, tipki ekonominin 6ziin-
deki denge hali gibi, bilingli evrende hayali bir kavramdar. Tktisa-
din 6z1, Debreu (1959) tarafindan kavramsallagtirilan bu tarz
bir diustncedir. Bilgi kaynakli bu karsilikli sebep ve sonuca dair
Shackle (1972: 26) sunlar1 dile getirmektedir:

Yeniligi kabullendigimiz miiddetce bilgiyi iddia edemeyiz.
Yenilik, var olan bilginin dénistirtlmesi, yorumlanmasi-

dir; bir dereceye kadar da ister istemez onun reddi ve ¢ii-
ritilmesidir.

Iinsan Potansiyelini Evrimsel Ogrenme $ekilciligine
Yerlestirme

Sekil 1, evrimsel 6grenme kavramini agiklayan, yukarida bah-
sedildigi turden yenileyici iligkileri gostermekte ve dolayisiyla da
sirdirilebilirlik kavraminin genigletilmis bir ¢cesidini saptamak-
tadir. Bu sekilde ortaya ¢ikan yenileyici iligki, dongtsel nedensel-
lik olarak adlandirdigimiz sey vasitasi ile incelenmektedir. Ortak
yagsamin ve devamliligin birlesik dinya sistemini temsil eden bir
yontemdir bu. Bu temsili gerceklestirirken, bilginin birligi olarak
tevhide ve onun mevcudiyetin birligi seklinde olusturulmus diin-
ya sistemine karsilik gelen iligkileri organik olarak bir butin hali-
ne getirir (esleme=butunleyicilikler). Bu ampirik yéntem, benzer
olmakla beraber Myrdal'in birikimsel (cumulative) nedensellik
disiincesinin oldukga genisletilmis halidir. Bu makalede, bilginin
birligi taniminin 15181 altinda déngiisel nedensellik kavramina
hem kavramsal ve ampirik, hem de uygulamali hali eklenecektir.

Sekil 1, bu makaledeki Evrimsel Ogrenme Modelinin
dongiisel nedenselliginin tasviridir. Icsel iligkilerin mode-
li olarak déngiisel nedensellik isaret etmektedir ki insan po-
tansiyeli, verili bir epistemik uygulamadan dogan ve onu siir-
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durmeye devam eden evrimsel bir 6grenme ilkesine tabidir
(Resnick ve Wolff, 1987; Sztompka, 1991). Kargilikl iligkile-
rin gelisen dinamikleri, zihnin alanini kapsar. Bunlar, evrim-
sel ogrenme dinya gorisindeki dongusel nedensellik agi-
sindan madde ile organik bir sekilde birbirlerine baghdirlar.
Zihin-maddenin etkilesim ve birlesiminin barindig iligkilerde
merkezlenmis tekrarlanan evrimin gelisen dogasi, mekéan-u-
zay yapisinda bozulmamis bir gekilde kalan Mobius geridi
gibidir (Boslough, 1985). Insan potansiyelinin diinya sistemi bu
yuzden strekli olarak yeniden yaraticidir. Optimal ve durgun
haldeki kaynak dagilimi kogullar: tiirinden herhangi bir nihai
nokta yoktur.

Optimal kontrol teorisinde (optimum control theory) oldugu
gibi nihai noktalarin gartlarini tanimlama agisindan 6nem arze-
den zaman, 6grenmenin esas unsuru degildir. Zaman, 6grenme-
nin, degisimin, yeniden yapilanmanin ve devamliligin asli unsuru
olan bilgi akimlar1 tarafindan yerinden edilir. Zaman kisaca bu
tarz koordinatlari kaydeder. Bilgi ise onlarin olugmasina yol agar.
Vakalar, bilgi akiminin degiskenler grubu ve onun “t” zamaninda
gerceklesen sosyal eylemler ile karsiliklar: tizerindeki nedenselli-
gi tarafindan tanimlanan koordinatlar babinda olaylardir. Ogren-
me gidisatindaki bir x vakasini (e, x(6);t) ile tanimliyoruz.

Zaman faktoruniin yoklugundaki vakalarin optimal halleri-
nin ve durgundurum dengesinin yoklugunda insan potansiyeli
kavrami, asil anlamini kazanmaktadir. Daha 6nce bahsedildigi
tizere zaman, strekli olarak meydana gelen bilgi akimlar ta-
rafindan yerinden edilmistir. Insan potansiyeli, neoklasik bir
dayanak olan insan sermayesinden farkli bir kavramdir. Sonug
olarak, insan potansiyeli, iktisadi biiyiime ve kalkinmaya dair
iktisadi analizler ile sosyal ve toplumsal algilarin bircogu de-
gismektedir. Bitin bunlar, timiyle yeni kavramlar tarafindan
yerinden edilmektedir. Kavramlardaki ve uygulamadaki bu tarz
onemli degisiklikleri not edecegiz.
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Evrimsel Ogrenme Evreninin Kesitsel Semasi

A
v

epistemic kaynaktamttiretilen bilgi
dU;N;{6,X(6)}/d6 >

Evrimsel Ogrenme Evreni

Genisleyen Ogrenme
Evreni

Sekil 1. Zihin-Madde Evreninde Evrimsel Ogrenme
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Bilginin Birligi Epistemesi ile Yonetilen Evrimsel Ogren-
me Evreninde insan Potansiyelini $ekillendirme

Bilincin (zihin) Epistemik Karakterizasyonu

8 € Qolsunve Sile gésterilen esleme, Q'yi {8} ile g6sterilen bil-
gi akimina eglesin. Béylece, S(8) Q, ¢inkii VVO € Q. Dolayisiyla,
farkl1 e-degerleri icin , {0 }U{0,}€ €2; {6,}N{0}€ Q; {6, }UN{0,}
€ Q; {0} € Q; cok biiyiik 6l¢ekli 0 evreninin kapanmasi agisindan
Q=Q (ilahi tekligin ahlaki kanun bakimindan asil degeri olarak
tevhit). Bu sebeple, {p}UQ’ = Q, su durumun gegerli oldugu yer-
de: QC Q; {$}NQ’ = {$p}, burada bahsedilen topolojik ézelliklere
sahiptir. Son olarak, burada gosterildigi tizere degerlerin her-
hangi bir monoton fonksiyonu ayni topolojik, sirasal devamlilig:
koruma 6zelliklerine sahiptir.

{PUQ C Q, su durumda ki QC Q; {p}NQ’ = {¢}, 1)

Yukaridaki ifade 6zel bir 6neme haizdir. Denklem (1) su an-
lama gelmektedir: {¢} ile gosterilen yanlis 6nermeler kiimesi, ay-
risik ya da farklhilagmus iligkileri temsil eder. Bu, bilginin birligi
epistemesinin normatif halinde @’ ile gosterilen dogru 6nerme-
ler kiimesi olarak adlandirilip organik sekilde birlesenlerin ak-
sinedir. 0 dahilindeki iligkiler, her tarafa yayilan buttnleyiciler
tarafindan ya da gelisim modelinde elemanlar arasindaki katilim
tarafindan olusturulurlar.

Ozetle, stipertopolojik iliskiler baglamindaki bilginin birligi-
nin esash epistemolojik karakterizasyonu su sekildedir:

(Q,9) = Q> [{BIC QUG ......... > [Q] @)

Denklem (2), asagidaki iki bagimsiz serinin ayrigik kompozis-
yonu olarak yazilabilir:

(Q8)=Q > [(B)CQ] ... > [Q] 3)
(Q,8) = Q> {§}={d} vvvooo... > (P} C Q] @)
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Bunlarin yazimi,{e} ve {¢} hakkindaki topolojik ézelliklere bi-
naendir.

Simdi, eger p(.) olarak adlandirdigimiz 6l¢ek teorili (measu-
re-theoretic) bir fonksiyon, (3) ve (4) denklemlerindeki fonksi-
yonlara uygulanacak olursa asagidaki sonug gegerli olur:

w({9}) = 0; boylece, u({6}C Q) =1 ©)
O halde:
Q> {0}, Q,as W(Q) = 1, ile u({¢}) = 0 oldugu miiddetce (6)

Bu o6zet iligki, kapali ve hudutsuz  siiperuzayi ile kapsanan
acik ve hudutsuz alt uzaylardaki evrimsel 6grenme dengeleri-
nin varolusu hakkinda 6nemli ¢ikarimlara sahiptir (Choudhury,
2011). {8} ifadesine ait siirekli ve tiirevlenebilir eslemeler duru-
mundaki matematik sonuglar, yerel olarak sinirh ve kapali, dola-
yisiyla da yerel olarak yogun olmayan evrimsel ézelliktekilere bir
sabit nokta teoremi (fixed point theorem) agilimi kazandirir (Ni-
kaido, 1987). Fakat Q-sQ ifadesine ait biytk 6lcekte, evrimsel
6grenme fonksiyonlari ilk ve son olarak yogun hale gelir.

Maddeselligin (Madde) Epistemik Karakterizasyonu

{6} ve onun Q tzerindeki butinleyicisi olan {6} yontundeki
eslemelerin yeni bir uzantis: ile, dyle ki {6}={¢}, {x(8)} benzeri
monoton pozitif déniigiimler ortaya ¢ikar. Ozdesinin vektor,
matris, tensor ve ilave baglantisal uzamlar: olarak {x(e)} ifadesi
(x°(6°) ile benzer gekilde), zihin ve maddenin kendisi ile baglan-
t1 kurdugu cesitli sistemik elemanlarin bilgi-inditklenmis ({8},
bilgi-indiiklenmemis olan) degiskenlerine ait maddi alani temsil
eder.

Sonug olarak, {6} ve {8} uzaylarinin butin topolojik 6zellik-
leri {x(8)} ile {x°(6%)}’a uygulanir. Belirtmek gerekir ki x-tiru ve
x°-tiird fonksiyonlar (Q,S)’a uygulanamaz. Buna sebep, bu stiper-
topolojinin stiperkardinalite 6zelligi ile bu sinirlayic1 siperuzay-
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daki herhangi bir déniigimun siiperkardinal ya da sonsuz boyu-
ta ait olmasidir. Bunu varsaymak, herhangi bir bilissel yap1 i¢in
absiird olacaktir.

Insan Potansiyelinin Epistemik Karakterizasyonu

h(.) fonksiyonu tarafindan gosterilen insan potansiyeli,
{h(x(e))} tirinden monoton pozitif déniigiimlerin toplamidir.
Bu baglamda h(.), 8-degerlerine iligkin olarak siirekli ve pozitif
bir sekilde turevlenebilir fonksiyonlar: gosterir. Bu tarz fonksi-
yonlar, evrimsel 6grenme siire¢lerinin rotas: boyunca ortaya ¢i-
karlar.?

h(.) fonksiyonu, mikrokiimelenmelerin farkl dizeylerinden
olusabilir. Ornegin, h(.) fonksiyonunu hedef gruplar, sektorler,
bolgeler, projeler vb. vasitasiyla diizenleyebiliriz. flaveten h(.),
6nem derecesi dugturilmuts hedef gruplar icin kalkinma bagla-
minda insan potansiyeli endeksi gibi endeksler seklinde yap:-
landirilabilir. Bu tarz bir birikim ile, insan sermayesinden ziyade
insan potansiyeline odakli bir yatirim plan1 tasarlanabilir. Insan
sermayesi, neoklasik bir kavramdir ki bizim evrimsel 6grenme
modelimizin fenomenolojisine uymamaktadir.

1 Taylor’un 6* olarak adlandirabilecegimiz bir nokta etrafinda siirekli tiirevlenebilir
olanin genislemesine dair teoremi ile, x*(6*) cihetinden sunu elde ederiz:

h(x(8))=h*(x*(6* ))+5, {(x-x")11}*[(dh/x(8)}.(dx (8)/de)] & +5 {(x-x")*/2!}*[(d/de)
(dh/x(8)}.(dx,(6)/de)] 6 + tist terimler.

Burada x={x, x,, ..., X }.

Bir 6nceki ifadeyi agagidaki formda yazmak ile degisimin gelisim anlami elde edilir:
[h()-h*()]

ki bu ifade, insan potansiyelindeki tekamiilii temsil eder. S6z konusu tekamiil, bir
siire¢ olarak gelisimin dayandig: ¢ok yonlii faktérler ve kaynaklardaki artis fak-
torleri ile gerceklesmektedir (Taylor serisinin sag tarafinda). Bu gerceklesirken,
hayata dair iyi seyler arasindaki mevcudiyet ve olugun birligini yansitan evrim-
sel bilgi degeri tarafindan insan potansiyeli pozitif bir sekilde ilerlemeye birakilir.
Mikro diizeyden sosyal birikimin karmagsik dogasina degin bir araya getirilen di-
namik temel ihtiyaclar ya da hayatin devamhligini saglayan tercihler haline gelen,
kalkinmadaki hayata dair iyi tercihin temel karakteristiklerini ise bagka bir yerde
acitklamistim (Choudhury, baskida).
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Kalkinma modelinde insan potansiyelinin karakterizasyonu
su sekildedir: Kalkinma, (D(..)), déngiisel nedensellik iligkileri
icerisinde birbiri ile butiinleyici olarak kalan, birbirini etkileyen,
birbiri ile butiinlesen ve gitgide gelisen bircok eleman ile birlikte
evrimsel 6grenme rotasi boyunca, asagida agiklanacak, kapsamh
bir sekilde katilhima olan bir stire¢ olarak tanimlanabilir. Boy-
lesi bir tecrube, ahlaki-sosyal yeniden yapilanmanin normatif
perspektifi icerisinde suirekli ve her tarafa yayilmig bir gekilde
kalacaktir. Bu strekli 6grenme tecribesi, katilimer kalkinmanin
ve strdurilebilirligin anlamin bir streg olarak aksettirecektir.
Nitekim, Guney Komisyonu (South Commission, 1990: 13) genis
anlami ile ekonomik, sosyal ve insani faktérleri kusatan sosyoe-
konomik kalkinmay: séyle tarif ediyor:

Ozetlersek kalkinma, kendi gordiikleri sekliyle ve kontrolleri
altinda olmak tzere kendi ¢ikarlar: i¢in hareket eden insanlarin
katilimi ile elde edilen bagimsiz bir buyiime strecidir.

O halde simdi kalkinmays, insan potansiyeli ile bilesik fonk-
siyon iligkisi (compounded functional relationship) olarak ilgilenen
iligkiler acisindan bir stire¢ olarak, D(..), tanimlayabiliriz. Bilesik
fonksiyon iligkisi, {8,%(8)} ile gosterilen kritik degerler arasindaki
butiinleyicilikleri isaret etmektedir. {6} (Q,S) olmak tizere epis-
temolojik bir sekilde inditklenen evrimsel 6grenme rotasi, siir-
durilebilirlige delalet etmektedir:

D(t(h(x(6))) = {8}o{x(6)}oth (x(6))}o{f (h,(x(0))} (7

Denklem (7)’deki bilesik esleme, epistemik bilginin kalkinma
parametrelerini kalkinma degiskenlerinin tiimevarimi yolu ile
tanimladig1 anlamina gelir. Ornegin, finansal ve reel kaynaklar,
GSYIH (Gayrisafi Yurtici Hasila), HDI (insani Gelisme Endeksi),
HPI (insani Yoksulluk Endeksi), GEM, istihdam, fiyat dizeyi, ti-
caret, sermaye/ig giicii orani, gelir dagilimi egitligini 6l¢cen GINI
katsayis1 vb. simdi, degiskenler arasindaki déngtsel nedensel-
ligin normatif kogulu tarafindan inditklenmektedir. Bu tarz bir
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6-indiklemesi, kalkinma degiskenleri arasindaki i¢sel iligkileri
tretmektedir. Ardindan bu degiskenler, belirli insan potansiye-
li endekslerinin ve onlarin ilave monoton déniigiimlerinin i¢ine
beslenmektedir.

fkinci tiirden bir esleme, bilesik endeksin biitanleyici ¢ikari-
mi iginde f(..) ile gosterilmektedir. Insan potansiyeli fonksiyon-
larinin belirli kategorilerinin (1) butiinleyici endeksine bir 6r-
nek, h(.)=nh.d'(..). Burada ai, toplam h(.) endeksinin h-esneklik
katsayilarina isaret etmektedir.

i=1,2,..,n verili oldugu takdirde ilave bir ayristirma daha
miimkindir. Insan potansiyeli endeksinin bu tarz ayrilmis ter-
kibine dair bir ¢ikarim, insani gelisim endeksinin yeni bir formu-
dur. Bu yeni form, insani yoksulluk endeksi, insani gi¢lendirme
endeksi, yolsuzluk endeksi, egitlik endeksi ve benzerlerinden
olugabilir (Demarting, 1999; “Millenium Development,” 2012;
United Nations [UN], 1997, 1998, 1999, 2000).

Saadet

Islevsel Ontoloji Babinda Bilginin Birligi Kavrami ve Ol-
ciilmesi

Insan potansiyeli kavrami, insan kaynaklariin karmasik bir
evrimsel 6grenme siireci icerisinde dinamik bir sekilde dretimi
ve harekete gecirilmesi anlamina geldigi i¢in, devaml yaratic1 bir
mahiyete sahiptir. Bu sebeple, insan potansiyeli kavramu ile ha-
yirseverlik ve saadet konularini bu amaclar arasindaki déngiisel
baglanti yolu ile birbirine bagladigimizda hayirseverlik kavrama,
iiretken kaynaklar olarak anlagilmalidir. Bu kaynaklar, katilimci-
lar arasindaki ve onlar nazarinda 6z giiveni ve strdirtlebilirligi
saglar.

Boylece, insan potansiyeli, hayirseverlik ve saadet arasindaki
karsilikl: i¢sel dongiisel nedensellik iligkisi yararsiz bir hayirda
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sonlanamaz. Bu, Kur’ani zekat kavraminin ta kendisidir. Zekat,
tabanlardaki insan kaynag: ytikselimi icin likit servetin ytizde iki
bugugu oranindaki zorunlu bir haktir. Bu yiizden, s6z konusu
t¢ unsur arasindaki karsilikli i¢sel iligkiler hem dinamik hem de
surdurilebilir bir insani kaynak gelisimi perspektifini destekler.

Bunun i¢indir ki hayirseverlik, ahlaki bir iiretken kaynak ola-
rak insan potansiyelinin icinde beslenir ve onu yeniden tiretir.
Boylesi bir tekrarlanan iligki ve onun evrimsel 6grenim stiregle-
ri boyunca sturdurilebilirligi, saadetin nesnel kriteri tarafindan
bicimlendirilir ve 6l¢iilar. Biz bu sebeple saadeti, hayirseverlik
ve insan potansiyeli arasindaki butiinleyici ve yeniden uretilen
karsilikli iligkinin fonksiyonu olarak tanimliyoruz. Bunun gibi
organik iligkiler, bilginin birligi epistemesinin 1181 altinda degis-
kenler arasindaki birlesme derecelerini degerlendirir ve belirler.
Secilmis degiskenler ile onlarin fonksiyonlari arasindaki birlegti-
rici iligkilerin normatif bir sekilde yeniden yapilandirilmasi, ha-
yirseverlik ve insan potansiyelini hedefler olarak kullanan ahlaki
yeniden yapilandirici imkanlar: temsil eder. Bu tarz organik ilig-
kiler Sekil 1’de agiklanmigt.

Organik bir bicimde birlegtirici iligkiler kavrami ve onlarin
ampirik yapisi, normatif diinya gériigiini olusturur. Degerlen-
dirme, pozitif bir yaklasimla onlarin ne olduklarindan ne olma-
lar gerektigine degin olan yolu izler. Béylece pozitif ve normatif
durumlar, uygulamali ve ampirik anlamda ahlaki-sosyal yeniden
yapilandirma imkanlarini olusturur. Hayirseverlik ve insan po-
tansiyelini temsil eden degiskenler arasindaki iligkilerin pozitif
degerlendirmesini vurgulayan ampirik ¢ikarim, silmilasyona
yonelmek icindir. Bunun amaa ise insan saadetinin farklilag-
mig bir halini butinleyici iligkiler sistemine déniistiirmek icin
gerekli olan degisimleri gerceklestirmektir. Butiinleyicilikler ve
katilim, bilginin birliginin kesin isaretlerini ve belirli konular:
gozden gecirirken onun ahlaki-sosyal yeniden yapilandirmasini
temsil eder. Bu, Kur’ani ciftler olarak pratik tecritbedeki bilginin
birliginin eylemi sonucudur.
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Farklilagmanin pozitif halinin normatif bir simiilasyonu ya
da hayirseverlik ve insan potansiyeli arasindaki biittinleyici ilis-
kinin zayif bir formunun yeniden yapilandirilmas: agisindan sa-
adete dair nesnel kriter, hem bir bilginin birligi kavramini hem
de onun 6l¢iilmesini varsayar. Bununla ilgili metodoloji sonra
aciklanacaktir.

Nesnel kriter agisindan bir kavram olarak saadet, bilginin bir-
liginin iglevsel ontolojik seviyede bir episteme olarak anlagilma-
sinin biligsel agamasini agiklar. Burada, ontolojinin herhangi bir
metafizik anlam1 s6z konusu degildir. Islevsel ontoloji, bilginin
birligi epistemesinden tuiretilen iglemsel sekilciligi ortaya koyar.
Bilginin birliginin iglemsel sonuglari, inceleme altindaki belirli
problemlere ait secilmis degiskenler arasindaki bitunleyici (ka-
tilima) iligkilerin diinya sistemini yeniden yapilandirilmasinda
ele gecer.

Saadet Endeksinin Deger Bicme Asamasi: “Tahmin”den
“Simiilasyon”a

Saadetin deger bigme agamasi, kavramsallagtirma, 6l¢gme ve
sosyal yeniden yapilanmanin politika-teorik ve ¢ikarimsal ima-
larini icerir. Epistemeyi yansitan bilginin birliginin islevsel onto-
lojisine ait bu versiyon, olaylarin iki agamali degerlendirilmesini
ifade eder. Burada episteme, halihazirdaki belirli problemlerin
ve konularin birligi cercevesinde kendiliginden ¢éztime ulagir.

Ilk olarak, “tahmin” asamasi gelir. Bu agamada, {8,%(8)} 6rnek
degiskenleri arasindaki déngiisel nedensellik iligkileri, h(e,x(6)) in-
san potansiyeli endeksi seklinde olaylar tarafindan “tahmin edilir”.

Tkinci olarak, sonuclarin “tahmin edilmis” degerlendirmesi,
degiskenler arasindaki iligkilerin birligine yonelik olarak ince-
lenir. Bu, degerlendirilen degiskenler arasindaki butunleyicilik
derecesidir. Eldeki problemin secilmis degiskenleri arasindaki
butunleyiciliklerin eksikligi, farklilasma ve marjinalizm emare-
lerini sergiler.
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Boylesi bir eksiklik durumu, tahmin edilmis sonuglar: simiilas-
yona tabi tutma yéntemi tarafindan iyilegtirilir. Bu “simiilasyon”
siireci, halihazirdaki problemin ve konunun normatif bir gekilde
karakterize edilmesi durumunda bilginin birligi derecesini iyileg-
tirme agamasini igaretler.

Tahmin ve simiilasyon arasindaki boylesi bir ampirik degerlen-
dirme, h(..) insan potansiyeli endeksi bilesenine daha fazla da-
gitilabilir ve bu dagitim sirasinda ¢esitli sistemik degiskenler yer
alir. Denklem (7)'de bu tiir bir dagitim, iktisadi kalkinmada bu-
tunlesik kalan dogrusal olmayan siirecler tarafindan agiklanmak-
tadir. flaveten, pozitif monoton déniisiim, f(h(e,x(s))), dagitim
derecelerini sistemik-arasi ¢esitli mikro iligkilere dogru genisletir.

Tahmin agamasindan simiilasyon asamasina déniigim yolu ile
kalkinma stirecinde bir butiin hilinde oturtulan katilimc degi-
simlerin ampirik ve politika-teorik, kurumsal, yapisal ve dizen-
siz dogasi, bilginin birligindeki evrimsel 6grenme agamalarinin
mevcudiyeti ve olusunu igaret eder. Ampirik olarak, kalkinma
siirecinde tegvik edilmesi gereken katilima degisim, simiilasyon
asamas! tarafindan yuratilar.

Bu makaledeki temel konu, dagitilmis insan potansiyeli en-
dekslerinin degiskenleri arasindaki bittunleyicilikleri tegvik
etme yolu ile insan potansiyeli endeksine dair daha yiiksek de-
recelere ulagmaktir. Tahmin agamasini simiilasyon asamasina
yonelten ampirik tatbik, déngusel ampirik iligkiler sistemi ta-
rafindan uygulanmaktadir. Asagida boylesi bir modeli daha bir
agiklikla anlatacagiz.

Insan Potansiyeli Endeksi Acisindan Saadetin
Fenomenolojik Modeli

Asama 1: Saadetin Kavramsal Bicimlendirimi

Saadet fonksiyonu olarak se¢imimiz, Denklem (7)’de sembo-
lize edilen kalkinma siirecinin olusumu agisindan insan potansi-
yeli endeksidir. Saadetin degerlendirilmesi problemini yeniden
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soyle yaziyoruz: Tahmin edilmis sonuglarin politika-teorik simii-
lasyonu tarafindan takip edilen ampirik tahminine tabi tutarak...
Tahmin ve simiilasyonu suregleri arasindaki agamalari hep birlik-
te degerlendirme olarak tanimliyoruz.

h(x(e))=n.[h,(x(6))]d’, i=1,2,..,.N (8)

Bunu agagidaki déngiisel nedensellik iligkilerine tabi olacak
sekilde degerlendiriyoruz:

x(0)=£(x'(6)), 9)

Ki burada xj(e), x(8) vektodriniin bir elemanidir. x’(0) ise xj(e)
olmaksizin x(8) vektorudir. flaveten, j=1,2,3,...n.

Denklem (9) tarafindan ifade edilen iligkiler sistemindeki
xj(e)—degi§kenlerinin tahmin edilen degerleri, saadet endeksi ola-
rak insan potansiyeli endeksinin 6lcimiint elde etmek adina
Denklem (8)’in i¢ine teorik olarak beslenmektedir. Fakat teo-
rik tatbikin bu kismi ampirik olarak mumkin degildir. Ciinkd,
katsayilarin degerleri Denklem (9)’daki denklem sistemlerinde
tahmin edilebilir iken Denklem (8)'de tahmin edilemezlerdir:
h(x(e)) hakkindaki veri, doga¢lama olarak mevcut degildir. Bu
sebeple 1. agama basitce, tahmin ve simiilasyona dair degerlen-
dirme agamalar1 ile birlikte saadet fonksiyonunun teorik bir kur-
gusu olarak kalmaktadir.

Simdi sira, simiilasyon asamasina yol acan tahminin 2. agama-
sinda. Bu, saadet ve insan potansiyeli endeksi ile ilgili temel am-
pirik uygulamadur.

Asama 2: Saadetin Ampirik Bigcimlendirimi
Denklem (8) kisaca, agagidaki iligkinin monoton bir formudur:?

6=F(x(s)) (10)

2 o ifadesi, Denklem (7) ve (8)'deki h*=h(e,x(e)) esitliginden tiiretilmis kapah fonk-
siyondur. Bilgi, zaman ve uzay boyutlarinin biitiint tizerinde siirekli tiirevlene-
bilir olma kosulu ile inversiyonun Jacobi determinanti olusacaktir. Bu sebeple,
6=F(x(6)). Bu denklem, (10, 12) denklemlerini icermektedir.
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Denklem (10) saadet ya da insan potansiyeli endeksini temsil
edici unsur olarak ele alinabilir. Buradaki insan potansiyeli en-
deksi, bilginin birligine iligkin bilgi-degerin simiilasyonu tarafin-
dan takip edilen tahminin epistemik anlamindadir (yani biitiin-
leyiciler ve organik katilim).

Cesitli denklemleri ve degiskenleri ile birlikte (9) ve (10)
denklemlerinin ampirik sistemi simdi, tahmin ve simiilasyonun
islevsel ontolojik dogasini déngiisel nedenselligin resmi modeli
olarak gosterir. Bu eksiksiz dongusel nedensellik sistemini biz
soyle yaziyoruz:

Tahmin asamasi: Degiskenler arasindaki biitiinleyici iligkilerin
pozitivist agidan incelenmesi, ya da bagska tiirli,

x(0)=£(x'(e)), (11)

ki bu durumda xj(e), x(0) vektériniin bir elemanidir; x’(e) ise
xj(e) olmaksizin x(8) vektorudiir. flaveten, j=1,2,3,...n.

6=F(x(0)) (12)

Bu denklemlerin katsayilarinin tahmini, birinci olarak, x(6)
vektorii tizerindeki veri ile yapilmaktadir. Tkinci olarak ise, se-
cilmis x(8)-degiskenleri arasindaki gozlemlenmis biitunleyicilik
derecelerini isaretleme yolu ile o-degerleri i¢in olusturulmus
kademeler tarafindan yapilmaktadir. Bu tarz kademe atayia
bir tatbik, x(e)-degiskenlerinin butunleyicilik derecelerini ince-
leyerek ve onlara denk gelen ikili 6zellikli 8-kademeleri, segilen
degiskenler ile belirleyerek gerceklestirilir. Ardindan bu ikili
ozellikli -kademeleri, ortaya ¢iktiklar: sekli ile ikili degiskenlere
kars: ortalanir. Boylesi bir kademe tesisi, kademe se¢cimindeki
kurumsal diskur ve grup diskuru tarafindan da gerceklestirilebi-
lir. e-degerleri ise algoritmik olarak da secilebilir.

Tahmin edilmis katsayilar, bitunleyiciliklerin pozitivist hali-
ni ve dolayisiyla da, insan potansiyeli, hayirseverlik ve saadete
butunleyici amaglar halinde odaklanarak kalkinmanin katihim-
a1 dogasmi temsil eder. Fakat degiskenler arasindaki neokla-
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sik marjinal ikame durumunda oldugu gibi -ki bu durum, kay-
nak tretimi ve taginmasinin 6grenime ait olmayan hailini ifade
eder- katsayilarin negatif igsaretleri ya da onlarin tahmin edilmis
dongiisel nedensellik degiskenlerindeki zayif pozitif isaretleri,
butunleyicilikler ve katilima zit disecektir. Bu tiir sonuglar, siir-
duriilebilirlik ile birlikte insan potansiyeli baglamindaki gelisim
siirecini etkisiz duruma getirecektir. S6z konusu strdirilebilir-
lik, zihin-madde iligkisinin bilginin birligine ait evrimsel 6gren-
me rotas1 boyunca kazanilmaktadar.

“Benzesim” Asamas: Biittinleyici Iliskilerin Normatif Agidan
Incelenmesi

Tahmin edilmis pozitivist sonuglarin simiilasyona ugratilmig
normatif dizeltmelerine deginecegiz burada. Simiilasyona tabi
tutulmus katsayilar, degerlerini artiya ya da artiya yakin olanlara
donustiirerek belirlenir. Bu stiregte, simiilasyona tabi tutulmus
boylesi katsayr degerlerini elde etmek adina imkan derecesine
dair kurumsal ve politika diskuru séz konusudur. Bu tarz bir si-
milasyon tatbiki, Denklem (7)’deki kalkinma ve strdurilebilir-
ligin gerceklestirilmesi i¢in gerekli ahlaki-sosyal déntustim adina
potansiyeli gosterir.

Tahmin edilmis katsay1 degerlerindeki simulasyona tabi tu-
tulmusg degisimlerin sonuglari, yeni “6ngoéruci” x(6)-degerlerinde
ve dolayisiyla da Denklem (12)'deki simiilasyona tabi tutulmus
x(8)-degerinde ortaya ¢ikarlar. Bu yiizden simiilasyona tabi tutul-
mus iligkiler, hem simiilasyona tabi tutulmus hem de tahmin edil-
mis 6-degerini insan potansiyelinin temsilcisi olarak icerir sekilde
elde edilirler. Bu sayede, stirekli bir katilimc1 kalkinma senaryosu
icindeki diizensiz 6grenme tarafindan kazanilan bilgi akimlar
uizerinde insan potansiyeli endeksi 6nctllenir. Bu tarz bir kalkin-
ma senaryosu, hayata dair iyi seylerdeki surduriilebilirlige isaret
eder (6rnegin, kalkinmanin dinamik temel ihtiyaclar sistemi).’

3 Kur'an’i Kerim (ibrahim Saresi, 14/24-27).
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Bilginin Birligi Metodolojisine Uygulanan Dongiisel
Nedensellik Yonteminin Ozeti

Bilginin birliginin fenomenolojik modeli, onun kavramsallag-
tirilmas: ve insan potansiyeli konusuna uygulanmasi, (8)-(12)
denklemlerinin buitiiniini icerir. Bu denklemler ise gunlar ile bir-
liktedir; tahmin asamasi, simiilasyon asamast ve 6ngorici agama
ki hepsi saadet amacinin degerlendirilmesi terimi ile agiklanmis
ve 6zetlenmisgtir.

Pozitif ve normatif sonuglar, kalkinma tartigmasindaki ti-
mevarimsal ve tiimdengelimsel akil yiratme arasinda ve ken-
di aralarinda olmayan sinir kuralini koymak i¢in birlegtirilmisg
yontem vasitasiyla birlegtirilirler. Adi gecen her bir akil yiiritme
yolu, evrimsel 6grenme ¢evrimlerindeki digerinin tekrarlanan
drintdir. Bu yiizden, siirekli ve her tarafa niifuz eden etkilegim,
birlesim ve degiskenler ile amaglar arasinda evrimsel 6grenme
vardir. Bu tarz bir metodolojik sonug, fenomenolojik modelde-
ki bilginin birligini temsil eder. O, kalkinma stirdurilebilirligini
gosteren saadet seklinde tanimlanan insan potansiyeli endek-
sindeki déngisel nedensellik yéntemi tarafindan uygulanir, 6l-
culir ve agiklanur.

Aragtirma verisini 6l¢ceklendirme ve yorumlamaya yonelik bu
tarz bir yéntem yakin dénemde Bloom ve Reenen (2010) tarafin-
dan uygulandi. Onlar, firma ve tlke aras: ekonomik performans
farkliliklarim 6l¢tip bunu yonetim uygulamalarindaki farkliliklar
ile iligkilendirdiler. Onlarin ampirik teknigi, bu gercegi kanitla-
yacak aragtirma sonuglarinin 6lgeklendirmesine dayanmaktadar.
Niifus ve iktisadi bitytime arasindaki iligkinin kademe tayini icin
dongiisel nedensellik yontemi ile 6l¢eklendirme ise Choudhury,
M. Z. Hossain ve M. S. Hossain (2011) tarafindan ger¢eklestiril-
di. Maurer (1999: 21), organik sistemin yogun stokastik doga-
sindaki nedenselligin ka¢inilmazhigina ve karmagikligin disinda
diizen organize etmeye dair benzeri bir hususta sunlar1 yazmak-
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tadir: “... biyolojik sistemlerdeki diizenlilikler, nedenselligin ista-
tistiksel siireci boyunca ortaya ¢ikarlar.”

Saadet kriterinin ahléki-sosyal yerlegtirimi Sen (1990) tara-
findan ahlak bilimi ile ilgili bir cercevede sekillendirilmistir. Sen,
rasyonel tercihin gecisli aksiyomuna karsidir ve bunun yerine
ahlaki yargiya bagvurur. Ahlaki secimdeki etik degerlendirme,
saadet kriterinin Sen (1990: 78) tarafindan tartisilmasi siire-
cinde faydaci aragsal akilcihiga tercih edilmektedir: “Iktisadin
etikten uzaklagtirilmasinin refah ekonomisinin ve ayrica betim-
leyici, 6ngériict iktisadin epey bir temelini zayiflatmis oldugunu
iddia etmeye ¢alisageldim.”

Iktisadi rasyonalitenin faydaci 6nermesinin ve onun optimal
sosyal tercih tizerindeki dahlinin genisletilmesi, hem mallar/ser-
visler kiimesi hem de faydalar tizerinde yer almaktadir. Ciinki
eger refah fonksiyonu, her biri aracilar ve genelde ise toplum ta-
rafindan optimal gekilde kullanilan bireysel fayda fonksiyonla-
rinin eglemelerini iceriyorsa o halde faydacilik teorisinde refah,
bireysel fayda fonksiyonlar: tizerinde bagimsiz olarak olugturul-
maktadir. Bu, mantiki bir sonuctur. Fakat miisterek secimde ve
toplumu kuran etkilesimdeki herhangi bir esas anlamdan yok-
sun kalmaktadur.

Bu makale, saadeti epistemolojik bir kavram olarak kurma
yonundeki etkileyici ¢aligmalarin iddialarini genigletmektedir.
Bahsi gecen epistemolojik kavramsallagtirma, tiimevarimsal ve
tumdengelimsel akil yuriitmeyi, normatif ve pozitif akil yurit-
meyi, a priori (olas1) ve a posteriori (sonsal) olani, Kant¢i fenome-
nolojinin ziddini icermektedir (Seidel, 1986). Aynisi, Popper’in
tamevarimsaldan timdengelimsel olan1 ayirma girisimindeki s1-
nir koyma fikrinin metodolojik bir delili i¢in de gecerlidir (Blaug,
1993; Popper, 2004;). Kavramsal ilke, tiimdengelimseli tiimeva-
rimsal ile, normatifi pozitif ile bir araya getiren birlestirici akil
yuritmenin sinir icermeyen dogas: tizerindeki sonugta yeralan
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ampirik kisim ile birlestirilmektedir. Akil yiiriitmenin bu tarz bir
birlestirimi, (8)-(12) arasindaki iligkiler sistemi tarafindan akta-
rilmaktadar.

Netice itibariyla, insan potansiyeli odakl: kalkinma paradig-
masindaki boylesi bir metodolojik birlesimin bir sonucu olarak,
Denklem (7) yani dogustan gelen evrimsel 6grenme stregleri,
durum degiskenleri ve etik, politika ile ilgili ve kurumsal de-
giskenler arasinda fasilasiz igsel iligkiler kurar. Sézi gecen 6g-
renme siirecleri, hedef degiskenler ve onlarin iligkileri (yani (e,
x(8)), f(h(e,x(8)))) arasindaki etkilesim ve birlegimin 6zellikle-
rinden dogmaktadir ve kalkinma agsamalar1 uzzamani boyunca
surekli olarak her tarafa yayilir hildedir. Bu sebeple, Denklem
(7)deki tum degiskenler, arta kalan ifadeler tarafindan daha da
detaylandirilmis bir sekilde, tabiat1 geregi i¢ kaynakhidir. Tim
dongiisel nedensellik iligkileri sistemindeki tek harici 6nciil, ana
yonetim énciili (Q,S) tarafindan ifade edilen resmi ontolojik bo-
yuttaki bilginin birligi epistemesidir.

Hayirseverlik

Hayirseverlik, insan potansiyeli baglaminda agiklamis ol-
dugumuz kalkinmada 6z giiven ve tretkenlik elde etmek i¢in
insan kaynaginin organize edilmis iligkisi i¢inde telakki edilen
hayirsever bir kaynaktir. Hayirseverlik bu sebeple, bireysel ya da
grup bagiscis: seviyesinde bagvurulabilecek toplanmig finansal
ve uretken bir kaynak demeti haline gelmektedir. Fakat onun in-
san potansiyelinin yikselmesindeki sosyal imalar1 ve etkinligi,
béylesi bir kaynagin miisterek sosyal seviyedeki organizasyonu
ile kazanilir. Organize eden yapi, milli hitkiimet (kalkinma har-
camasi gibi), entegre olmus toplum (toplanmis hayir ag: gibi),
uluslararas: organizasyonlar (hayirseverlik i¢in uluslararas: kal-
kinma finans: gibi) seviyesinde ve hitkiimet dis1 (hitkimet dis
organizasyonlar gibi) seviyede olabilir.
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Bagis simdi, tiretken olani ve insan kaynaklarini gelistirme
perspektifini varsayar. Hedef gruplardaki insan potansiyelinin
gelisimine gore tiretken ve etik kalkinma istikametindeki hayir-
severlik, evrimsel 6grenme siireci ile iligkisi baglaminda sturda-
rilebilir kalkinma planinin bir hedefi hiline gelir. Bu 6zellikle
butunleyici etkileri dinamik birlesik bir yol i¢inde sosyal butin
i¢in bir araya toplayan kucik igletmecilik i¢in gecerlidir.

Hayirseverlik, kalkinmadaki insan potansiyeline ait katali-
zor rolinii oynayan organize edilmis hayir anlaminda bir dahi-
li degigken olarak yer aldiginda (Denklem (7)), x(8) vektérinde
bir degisken haline gelir. Bu sebeple hayirseverligi temsil eden
degisken, (8)-(12) iligkiler sisteminde dénguisel nedensellige ta-
bidir. Dolayisiyla, hayirseverlik ile dongiisel nedensellik iligkile-
rinin simiilasyon agamas: tarafindan takip edilen tahmin asama-
larinda ¢ikarsama yapmaktayiz ki bagis, sosyal birikim ile temsil
edilmektedir. Sosyal birikim ise is giiciinin bilingli ve iiretken
doéntsimu yolu ile insan potansiyeli gelisimindeki topluma, ku-
ruma ait araglar ve politika etkileri vasitasiyla gerceklestirilir.

Burada kullanilan bilinglilik kavrami, birlegimi saglayandir.
Bu ise sosyal yikimlilukler olarak hayirseverlik ve onun birle-
sim hizini iretmek i¢in kullanilan tretkenligi arasindaki biitin-
leyicilikler ve katilimdar. Siirdiirtlebilirlik ile birlegim, kalkinma-
nin temel ihtiyaclar rejimi tarafindan sergilenir. Bu ise hayata
dair iyi seylerin yolu boyunca kalkinmay: isaret eder.

Kargilikh iligkileri surdurmek icin gerekli sosyal sistem (ha-
yirseverlik-insan potansiyeli-saadet) tarafindan hayirseverligin
iiretken kullanimi ve onun yeniden iiretimine 6rnek, biyik ku-
rulus ile stratejik etkilesim yollu kigciik isletme (Garmeen Bank
gibi) ve kiigiik igletmeci kalkinmadir (Choudhury ve Harahap,
2009). Hikkimet dig1 kalkinma odakli bir banka olan Grameen,
yoksullugu azaltma amac ile miigterek kiigiik isletmeler kurmak
i¢in kéytun muhtaclarina ufak krediler kullandirir. Bu amag dog-
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rultusunda Grameen, ufak kredilerin fakir kéy bazl alicilarinda
tiretkenligi saglama amac ile birlikte sosyal bir banka héline gel-
mistir. Buna binaen miisterek tegebbuslere dayanan kucuk islet-
meler, ufak krediler ve yiiksek kredi geri kazanim orani ile tegvik
edilmektedir. Bizim burada hayirseverlik olarak isimlendirdigi-
miz tirin insan kaynaklarinin déngusel yeniden tretken akimi
tarafindan bir giiven kurulur:

Bilginin birligi epistemesine bagh dongusel iligkiler sistemi
((7)-(12) sistemi), Sekil 2’de tamamiyla 6zetlenmektedir. Kredi
geri kazanimi (bor¢lu tarafindan yapilan gonalla kredi 6demeleri
ile) Grameen turd, (hayirseverlik-insan potansiyeli-saadet) don-
gusel nedensellik iligkilerinin strdurulebilir olmas: icin gerekli
evrimsel 6grenmenin bilingli stirecini yeniden tireten yineleme-
li iligkilerin baslangicidir. Bilginin birligi epistemesi tarafindan
hareket ettirilen bilgi-induklenmis siirecin baglangici ve yeniden
iretimi olarak biling, (insan potansiyeli-hayirseverlik-saadet)
arasi organik iligkilerin birliginin dahili evrimsel 6grenme siireci
ve strdirmek, islevsel ontolojiyi gerektirir. Boylece, iligkiler se-
killendirilmis ve ardindan ampirik ¢ikarim tarafindan déngiisel
nedenselligin ampirik sonuclar1 tahmin edilip simiilasyona tabi
tutulmus olur. Burada bahsedilen ampirik ¢ikarim, birlegik ilig-
kileri siirdiirme yoniinde iglevsel ontoloji ile sekillendirilir. Bu
ise hayata dair iyi geyleri gelistirme [f(H(P(D()))) ile gosterilen
kiigiik isletmeci kalkinma] babinda temel ihtiyaclar rejimindeki
butiinleyicilikler, katilim ve streklilik tarafindan belirtilir (Stre-
eten, 1981).
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Grameen Bank'taki Hayirseverlik Dinamikleri (P(D)) Denklem (7)’ye iligkin

Bilinglilik [Episteme ve kalkinma yapisi olarak bilginin birligi, D)
(13)

¢ [Grameen kredileri (P(D))

<>insan potansiyeli (H(D,P(D)))

v <> kiigiik isletme f(H(D,P(D))) } sistem-igi siireg
<> fakirligin azaltilmasi

(saadet, simiilasyon W(H(D,P(D))) = 0, suna tabi f(..)

kiigiik isletme yolu ile dongiisel nedensellik iligkisi]

<>kredi geri kazaninu (0,P(D))

<> [..]’mn devamlihg1

—® yeniden iiretim bilingliligi ile } evrimsel dgrenim siireci

Sekil 2. Grameen Tiirti Saadet Modelindeki Yeniden Uretken
Biling ile Dongiisel Nedensellik

Kiiciik Isletme ve Firma Arasindaki Miisterek Diizenleme-
ye Ait Hayrwrseverlik Dinamikleri

Yeni gelisen Islami bankalar bir¢ok Miisliiman tilkede firma-
lar ile ufak iglemlerin ortak girisim finansmani yolu ile kugik
isletmeleri desteklemektedir. Bu tarz bir proje, Baglades’teki
Imkanlar1 Az Olan Cocuklarin Egitimi Programi (Underprivileged
Children Educational Program, UCEP)dir. UCEP, yabanc bagis¢i-
lar tarafindan kurulmustur ve dilenen cocuklarin sokaktan ali-
nip temel egitim ile bir araya getirilmis mesleki egitim program-
larina konulmasini saglar. UCEP tarafindan egitilen 6grenciler
daha sonra ige alinir ve devaminda ise Banglades’teki firmalar
tarafindan is basinda egitilirler. Firmalardaki pratik yaptirici is-
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ler icin mesleki olarak egitilebilir bu tarz marjinal is giic tercih
edilegelmigtir. Bahsi gecen marjinal is giicii sendikalagmig degil-
dir. Bu, firmalarin uiretken faaliyeti rahatsiz edilmeden ve ureti-
min digtk maliyette gerceklestirmesini saglar.

Sekil 3, insan potansiyeli ve siirdirilebilir kalkinma dahlin-
deki Grameen hayirseverliginde oldugu gibi UCEP’in yabanci ba-
giscilarinin aksi takdirde goz ardi edilmis, muhtag kalacak niifu-
sun insan potansiyeli gelisimi i¢in bir hayirseverlik 6rnegi olarak
degerlendirilebilecegini anlatir. Egitilmis is gicinin firmalarda
asamalar boyunca gelisimi ve ige yerlestirme firmalarinda derece
derece egitilen bu tarz marjinal ig giiciine given, gayriresmi giri-
sim ve firmalar arasindaki insan potansiyelinin kademeli gelisim
seviyeleri ile taban orgiitlenmesi arasindaki iglevsel dongusel
iligkiyi olugturur. Bir insani deger olarak ortaya ¢ikan ig yerinde-
ki giiven, uretkenlik kazanimlari, calisanlarin motive edilmesi,
yetki verme, gelir Giretimi ve insan potansiyeli hep birlikte bi-
lingli siirdirilebilirligi yeniden tretmek icin gerekli yinelemeli
gileri olusturur.

(Q,S) = UCEP’in kalkinmadaki ahlak felsefesi (14)

- {UCEP fonlamasi«—insan potansiyeli} = H(6),x(6))

<> {sunlar aras1 sosyal s6zlesme (gayriresmi girisimler x firmalar) = {0,x(0)} vektoriindeki

kurumsal tercihler ve politika tercihleri

— sosyal ve ekonomik yiikselme} = f(H(0,x(0)))

- saadet (0)), sunlara tabi (7) — (12) denklemleri ile gosterilen siirdiiriilebilirlik durumunda

oldugu sekliyle daha 6nce agiklanan dongiisel nedensellik

— geri beslenim siirekliligi ile siirdiiriilebilirlik = bilginin birligindeki evrimsel 6grenim] =
>

animsama (£2,S). 4

$ekil 3. UCEP’in Tahmin ve Simiilasyonu Arasindaki Déngiisel Nedensellik
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Saadet icin insani Gelisim Endeksinde Hayirseverligi
insan Potansiyeli ile Birlegtirme

Denklem (7) tarafindan ggsterilen strdurilebilir kalkinma
tanimindaki yeniden tiretilebilir donguisel nedenselligin birbirini
etkileyen, birlestiren ve evrimsel iligkisi sunlar arasinda tanim-
lanmaktadir: (i) islevsel olarak 8 (Q,S) ile gosterilen bilginin bir-
liginin epistemik kaynag, (ii) ilkinin inceleme altindaki dinya
sistemi tizerinde birlegtirici etkisi. Bu, devlet, politika, kurum-
sal ve davranigsal degiskenler {x(6)} ile olan butinleyici iligkileri
cercevesindeki insan potansiyeli h(.)'dir. Bu ayn1 zamanda iceri-
sinde diger belirtilmis degiskenler agisindan hayirseverligi icerir.
f{e,x(8)} ve h(e,x(8)) ile gosterilen déngiisel nedenselligin sonu-
cu, evrimsel 6grenme rotasi boyunca {6}, -degerleri ile temsil
edilen saadetin evrimsel (evol) degerlerinin gosterdigi evrimsel
ogrenim tizerindeki neticesidir. Oncekilerden dogan yeni gelisen
@)5)

yollardaki bu tarz evrimsel degerler, epistemik 6ziin, {6}

evol

vb. geri ¢agirilmasi tarafindan belirlenir.

h*=h(e,x(8)) (.) ifadesine uygulanan értiik iglev teoremi ile sa-
adet endeksi i¢in sunu yazabiliriz:

{0}, (@.5)=H{x(e)}

Bu, {x(8)}-degerleri arasindaki déngusel nedensellige tabidir.

(15)

evol evol

flaveten, daha 6nce aciklandigi gibi, 6ngériicti degerler vasitasiy-
la tahmin ve simiilasyona tabidir.

Insan potansiyelini siirdirilebilir kalkinma baglamindaki
hayirseverlik ve saadet ile iyice yerlestirerek etkileyen, birlegti-
ren ve evrimsel 6grenimi bir araya getiriyoruz. Sonug, bilginin
epistemik birliginin agagidaki genel sistem modelinin ve iglevsel
ontolojiye atifla zihin-madde iligkisi baglamindaki evrimsel 6g-
renmenin tiretilmesidir (epistemolojik olarak verilen gekilcilik)
(Gruber, 1993).
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1 2 3 4
(RS) ={0%} =n {6} =n{x(0)} (16)
| 5
Degerlendir W(x(0)) = 6
suna tabi olarak

dongiisel nedensellik (c.c) 6 7 8
arasinda {0,x(0)} = {0}l = vb Epistemik geri ¢agirim
epistemi?geri cagirm yolu ile siireklilik
. »
1. Bilginin 2. Genel | 3.Epistem 4. siirdilriilebilir 5. f.c. yontemi 6,7,8. "
birliginin ~ islevsel tarafindan kalkinma kyllanarak geri stirekli
epistemesi  ontoloji tiretilen 6zel paradigmasi: cagirim ile saadetin  evrimsel
kurallar buna gére: {0,x(0)} [tahmin ve simiillasyon ~ dgrenme
ile ile evrimesel
degerlendirilmesi
{h(6,x(6)),P(6,x(6))} epistemik
€{0,x(0)} geti gagirim
Epistemeden Zihne T % Zihinve Made — T % Episteme-Zihin—Madde—’

Siireklilik: Stirdiiriilebilirlik

Sekil 4. insan Potansiyeli, Hayirseverlik ve Saadet Aras1 Iligkilerdeki Déngiisel
Nedensellik Tarafindan Ortaya Cikan Strdiirebilir Kalkinma

Bu bélumiin neticesi olarak sunu belirtiyoruz ki hayirsever-
lik, kalkinma tartismasinda bagis dagitimi olarak muamele gor-
memektedir. Aksine hayirseverligin kalkinmaci etkileri i¢in, tip-
ki insan potansiyelini ve saadeti artirict durumda oldugu gibi,
iiretken ve sosyal bir fakt6ér olmalidir. Burada hayirseverlik, bil-
ginin birligi ve 6grenmenin katilimc kavramina isaret eder. Or-
ganik iligki sinerjisi, ki bu hayirseverlik-insan potansiyeli-saadet
arasindadir, 6zel durumuna uygulanan bilginin birliginin genel
sistem modeli simdi strdurebilir kalkinmada bir uygulama hali-
ne gelmektedir.

Evrimsel iktisat Dinamiklerine Dair Literatiir Taramast
Kargilagtirmali ve Celisen Gériiglerin Tanitimi

Bu makalede kullanilan evrimsel 6grenme metodolojisi, ana-
liz agisindan olmasa da agiklama yoéniinden Myrdal'in (1958)
fikirlerine ve Cantner, Gaffard ve Nesta (2009) tarafindan su-
nulan Schumpeteryan iktisadi biiyime ve kalkinmaya benze-
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mektedir. Bilginin sosyolojisi bakimindan ise Sztompka (1991)
tarafindan sunulan diyalektik teze ve Resnick ile Wolff (1987)
tarafindan yeniden uretilen Marksist metodolojiye yakindir. Bu
caligmalari, makalemizde sunulan evrimsel metodolojinin 15181
altinda inceleyecegiz.

Bu makale ile digerlerinin metodolojisi arasindaki temel fark,
bilginin birliginin buyik epistemik ugurumudur. Bilimsel din-
ya goruginin birligi meselesine dair Hawking’ten (1988) alin-
tilamak gerekirse, herseydeki birlegtiri epistemenin esas dogasi
(Borrow, 1991), yeni bilimsel epistemenin 6z olarak kalmak-
tadir. Bilginin birligine ve onun birlestirici bilgi-inditklenmis
dunya sistemini yapilandirigina odakli bu tarz bir iddia, bilimsel
devrimin epistemolojik dogasini yansitmaktadir. Bu bakis a¢isi-
n1 takdir etmeliyiz ¢iinki her ne kadar doga bilimlerinden dog-
sa da gecerliligini sosyal bilimlere de tagimaktadir. Yine de Sekil
4’te resmedilen genel sistemde mumkiin hale getirilen sistem i¢i
ve sistem arasi birligi g6z 6ntinde bulundurmaliyiz.

Hawking (1988: 10-11), birlestirici bilimsel proje hakkinda
sunlar1 yazmaktadir:

Bilimin nihai amaci, butin evreni tanimlayan tek bir teori
sunmaktir. Fakat cogunluk bilim adamlarinin takip ettigi
yaklagim, problemi iki kisma ayirmaktir. Birincisi, bize ev-
renin zamanla nasil degistigini bildiren kurallar... Ikincisi,
evrenin ilk hiline dair olan soru. Baz kigiler su kanaatte-
dir ki bilim sadece ilk kisim ile ilgilenmelidir; bunlar ikinci
kismi metafizik ya da din konusu olarak almaktadir. Onlar
soyle diyeceklerdir: her geye giicii yeten Tanri, evreni iste-
digi sekilde baglatabilirdi. Bu béyle olabilir, fakat bu du-
rumda onu tamamen keyfi bir yol tzere gelisecek sekilde
yapabilirdi. Yine de 6yle goruniyor ki Tanr1 evreni, belirli
kurallar cercevesinde olduk¢a duizenli bir yol tzere evrile-
cek sekilde se¢migtir. Bu yiizden, ilk durumu yéneten ku-
rallarin da mevcut oldugu esit makullitkte varsayilabilir.
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Barrow (1991: 15-16) “herseyin” birlestirici kurali hakkinda
soyle yazmaktadir (bir parca diizenlenmis olarak):

‘Hergeyin Teorisi’ baghginin ginimiizdeki adaylari, do-
ganin biitin kanunlarinin basit ve tek bir sunum i¢inde
6zetlenmesini saglama umudundadir. Bu tarz bir birlegi-
min amaglaniyor dahi olmasina dair gercek, evrene yone-
lik beklentilerimiz hakkinda 6nemli seyler séylemektedir.
Bunlar, 6nceki dinya tecriibelerimizin ve evrenin nihai
dogas: ile 6nemine dair miras kalan dini inan¢larimizin
karigimindan turetilmis olsa gerek. Monoton gelenek-
lerimiz, evrenin kokeninde bir birlik oldugu varsayimini
pekistirir. Bahsi gecen birlik, farkli mekanlardaki farkl ya-
salar tarafindan yénetilmedigi gibi, ne seylerin dogas tize-
rinde kendi keyfi isteklerini empoze etmek i¢in giiregen ti-
tanlarin ¢cekismesinin bakiyesi tarafindan yonetilmektedir
ne de bazi kozmik komitelerin anlagmast ile...

Gunnar Myrdal ve Evrimsel Iktisadi Diinya Goriisii

Myrdal'in (1968) kalkinma teorisindeki “kiymet takdirinin
daha genis bir alam” gorusu ile saadet kriterimizin formiilas-
yonu arasinda hayli benzerlik bulunmaktadir. Kalkinma dinya
gorusindeki kiymet takdirinin ahlaki ve sosyal spektrumu My-
rdal1 neoklasik ekonomik teori ile tamamen memnuniyetsiz
oldugu bir hile surtkledi. Refah ekonomisinin faydaci temelini
ele aldi ve bu baglamda akademik degisiklikler 6nerdi. Myrdal
(1987: 274) bu hususta sunlar1 yazmaktadir:

Her yil ‘refah ekonomisi’ hakkinda yiizlerce kitap ve maka-
le uretilmektedir. Bunlar, kisisel ya da sosyal ‘fayda’ ya da
ikame bir terim hakkinda akil yuriitmektedirler. Bu yakla-
sim tamamen anlamsiz olmasa bile sadece perigan bir haz-
a psikoloji cercevesinde anlamlidir, ki faydaci ahlak felse-
fesi bu psikoloji tizerine bina edilmistir. Psikologlarin ve
felsefecilerin iktisat¢ilar1 neden kendi nafile tatbiklerinde
bir bagina ve rahatsiz edilmeksizin birakmig olduklarini
hep merak etmisimdir.
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Buna benzer gekilde, donguisel nedensellik kavramindaki me-
todumuz ve Myrdal'inki arasinda derin bir benzerlik mevcuttur.
Myrdal'in yontemi daha sonra Streeten (1981), Kaldor (1975),
Toner (1999) ve digerlerince nakledilmistir. Toner (1999: 124)
ana akim iktisat teorisi, cogunlukla neoklasik iktisat ve dongtsel
nedensellik teorisi arasindaki fark: ortaya ¢ikaran 6nemli yazilar
yazmaktadir. Déngiisel nedensellik, toplam saadeti incelemek
icin gerekli iktisat teorisinin iktisadi ve iktisadi olmayan eleman-
larinin kapsamli kavrayiglarini i¢sel olarak butunlestirmektedir:
“Uretim ve titketimde butiinleyicilik kavrami, CC (biriken ne-
densellik stirecindeki dénguisel nedensellik) teorisi i¢in merkezi
oneme haizdir. Kaldor i¢in, sabit kaynaklarin dagitiminin aksine
buytme ve dinamiklerle ilgisi dikkate alinirsa, tiretim ve tike-
timdeki butanleyicilik neoklasik ikame prensibinden ¢ok daha
niifuz edici ve 6nemlidir.” Tktisadi ve iktisadi olmayan biitiinle-
yicilikler arasindaki kuvvetli déngtsel nedenselligin benzeri Kal-
dor (1975) tarafindan dogrulanmaktadir.

Avusturya Iktisadi Miras Tarzinda Evrimsel Iktisat ve Joseph Sc-
humpeter

Myrdal ve Boulding (1981) gibi Schumpeter, evrimsel iktisat
literatiirti icerisinde, yaratici imha dahilinde bir diyalektik siire¢
olarak kalkinma paradigmasini modelledi. Cunki iktisadi de-
gisim halleri denge hilinde bulunamamaktaydi. Bunun yerine,
dengesizlik hali ve onun biriken derinlesmesi degisimin devam-
l1 tasarisi olarak goriulda. Bu, Schumpeter’in kalkinmadaki tek-
noloji argimaninda da goriilebilir. En 6nemli teknoloji benzeri
faktor insan potansiyelidir. Bu goriisii, Schumpeter’in bir araya
getirilmis beklenilen etkileri ve Myrdal'in kalkinmaya dair evrim-
sel ekonomi dinamikleri teorisi i¢inde nasil degerlendirebiliriz?

Gafford (2009) béylesi bir durumda teknoloji benzeri etkiler
-ki biz bunu insan potansiyeli olarak aliyoruz- ile Schumpeter’in
dengesizlik hali yaklagimina atifta bulunuyor: “Sayisal simiilas-
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yonlar vasitasiyla kullanilan model ile gosterildigi gibi, yeni tek-
nolojinin takdimi ilk dalgalanmay: tretir ki bu da tretkenlikte
gecici bir dusis ile birlikte gecici igsizlik meydana getirir. Fakat
bu dalgalanma kisa bir zaman i¢inde zayiflar ve ekonomi, daha
ustiin teknolojiye denk gelen yeni bir duragan héile yakinsar.
Daha ustiin teknoloji ile beraber daha yiiksek tretkenlik dere-
cesi -fiyatlarin digmesi ve reel maaslarin yikselmesine olanak
verir bu- ve tam istihdam olusur.” Fakat bu gecici dengesizlik hali
etkileri, insan potansiyelinde oldugu gibi, yeni fikirler kazanduir-
may1 ertelerse Myrdal'in déongiisel nedenselligi gecici karigiklik-
larin daha buytik karigikliklar: tiiretmesine yol acacaktir. Buna
dair bir 6rnek, enflasyonun alevlenmesidir ki bu durum, Wins-
ton Churchill'in dikkat ¢ektigi tizere hamilelik gibidir; yani kendi
yolunda gider. Myrdal'in biriken nedenselligi ayrica Schumpeter
tarz1 ufak ve gecici kargagayr daha biiytuk sonuglara eristirecek
bu tarz “kelebek etkileri’ne sahiptir.

Bir yandan diyalektik olan evrimsel 6grenme yaklagimi, Sc-
humpeter ve Myrdal'in kalkinma yaklagimlarindaki dinamik
siire¢ ile hemfikirdir. Yine de bu bir normatif dengesizlik hali
modeli degildir. Aksine genelden bakilacak olursa bilginin birli-
gindeki evrimsel 6grenmenin epistemik modeli, ge¢misi siirekli
bir bicimde ve sistemler boyunca daimi yeni gelecege tasiyan ya-
ratici gelisimin evrimsel bir denge hali modelidir. O halde, siir-
durebilir kalkinmanin butin bu ¢ekisen genel sistem modelleri-
ne dair yaklagimlardaki yontemsel benzerliklere ragmen burada
onemli bir farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Biz bu farklilig:, insan
potansiyeli, hayirseverlik ve saadet arasindaki siirekli sinerji
dogrultusunda tanimladik.

Bilginin Birligine Dair Diyalektik ve Evrimsel Ogrenme Modeli

Sztompka (1991) ile Resnick ve Wolff (1987), evrimsel 6gren-
me modelimiz ile yéntem bakimindan hemfikir olan déngiisel
nedenselligin benzer diyalektik modellerini sekillendirdiler. Yine
de bu iki grup model metodolojik olarak birbirinden farkliduir.
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Farklilik sadece, kalkinma problemine atifla zihin-madde kargi-
ikl iligkisini etkileyen epistemik kaynagin dogasinda yatmak-
tadir. Akila yazarlarin zihin-madde hakkindaki diyalektik akil
yurutmesi, akila bir 6nermeden baglayip yine onda son bulmak-
tadir.* Netice itibariyle, bu epistemolojik énerme ekonomik teo-
rinin gelismesine tagindiginda, gegislilik sorunlar: ve ekonomik
akilalik devreye girmektedir. Amartya Sen (1977) tarafindan
“akila ahmak”ligin alani olarak s6z edilen bu tarz bir eski ana
akim varsayimin neticesinde insan potansiyeli insan sermayesi
haline gelmektedir. Dolayisiyla, neoklasik teoriye ait optimalite,
durgun durum dengesi, 6ngoérilebilirlik ve iktisadi rasyonalite-
nin devamlilig1 varsayimlar: bireysel, sosyal ve piyasa davranis-
larini tanimlamaktadir.

Bu tarz durumlarda insan potansiyeli, epistemik evrimsel
6grenme modelimizin dayandig: bilgi, zaman ve uzay boyutlar:
tizerindeki siirekli ve her tarafa yayilan bir evrimsel 6grenmeye
devam etmemektedir. Eger bu imkéna izin verilseydi iki sonug
ortaya cikacakti. Birincisi; faydanin, refahin ve tretim fonksi-
yonlarinin reddi. Béylece, rekabet eden failler arasindaki kaynak
dagiliminin iyi tanimlanmas yiizeyleri ya da orijine gore tumsek-
lik var olabilirdi. Tkincisi; miimkiin olan kaynak dagilimlarinin
imgelerinin ortasindaki o6ngoériilebilirlik kaybedilirdi. Kaynak
taksiminin olasilik dagilimi, bol miktarda kalmaya devam eden
olculmemis belirsizlikten bir ¢ikis olarak kabul edilemez. Bu ko-
nuda Keynes’in epistemolojisine dair bkz. (O’Donnell, 1989).

Denklem (7) ve Sekil 4%e atfen kalkinmanin evrimsel 6grenme
diyalektik modeli, kalkinma dinamiklerinin ana akim belirlen-
mezliklerinin hakkindan gelmektedir. Bu, daha iyi biriktirilmig
bilgi akimlar1 stogu ile verili rastlantisal durumlarin meydana

4 Sztompka (1991: 115) séyle yazmaktadir: “Bu sebeple, kisisel hasletleri ve 6zellik-
leri -yani kisaca insan dogasinda- igerisinde toplumun nihai, birincil hareket ettiri-
cilerini amaglamaktan bagka bir sey yapamayiz.” Bu makalede biz, insan dogasi ile
diyalektik bir felsefe olarak akilcihig birbirine es kabul ettik.
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gelme olasiliklarini okuyarak belirsiz olaylara “yakin” nokta de-
gerlendirmesi tahsis ederek gerceklestirilir. Bu tarz yakin nokta
degerlendirmesi noktalari, evrimsel 6grenmenin surdirebilir
yolu boyunca zamanlar arasi saadet amacin: elde etmek i¢in ge-
rekli dagitim kaynaklarini benzegtiren, st tiste binmis yeniden
tretim modelinin dagumleridir. Boylesi bir modelin 6ngéral-
mesi, evrimsel 6grenme siireci altindaki yakinsama ile saglanir.
Bu hem bilingliligin i¢sel bir siirecidir hem de Katilima Kalkin-
ma Modelinde dogas1 geregi katiimcidir. Bu, bilginin birliginin
epistemik neticesidir. Insan potansiyeli burada zorunlu olarak

baskin kalir.

Sekil 5, akilcr doktrin ile bilginin birligi epistemesi arasindaki
zihin-madde diyalektik iligkisinin alanina dahil uyumu géster-
mektedir (Choudhury, 2009).

Bilginin birligi biinyesinde evrimsel grenim modeli

| v

[(Q,S) = {6*}] —=n {0} —p{x(0)} —Degerlendir W(6,x()) —> Geri Gaginm —> {0} ¢y — devam (17)
s.t. {0,x(8)}’m c.c.

(Akil & Madde) Digsal*

Gegmis Simdi Gelecek
(0) (1 (2and n)
(Zihin ve Madde: Akilcilik)
Toplum —p Toplum > >
\4 T Akileiliga gore tarihi sfirecin diyalektik
Hiclik evrimi
Isleyis
Sosyal Degisim —>

Sekil 5. Everimsel Ogrenme Sisteminin Diyalektiklerini Akilcilik ile Kiyas Etme

*

Resnick ve Wolff, siirekli digsal siireci, éncekilerden gelip yeni gelisen diyalektik siire¢ler
ya da olugumlar aras1 rekabete bakarak bu siire¢lerin bir bollugu olarak degerlendirdiler.
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Amartya Sen (2010): Mallar, Kabiliyetler ve Saa-
det Paradigmasinin Epistemik Birligin Dongiisel Ne-
densellik Organik iligkilerine Uyarlanmasi

Burada Amartya Sen’in paradigmasinin Denklem (7) ile agik-
lanmis bilginin birliginin evrimsel 6grenme diinya goriisiine acik
bir sekilde uyarlanigini gésterecegiz.

Sen paradigmasini soyle acikliyor (biz onun mevcut formi-

lasyonundaki birey ‘' tanimlamasini sosyal tercih esdegeri ile

degistirdik):

Sen’in paradigmasi

Mallar mallarin isleyis saadet olarak
karakteristikleri mutluluk
higlik {x} {e()} {b=f(c(x))} flh(e(x))) = w(b)"
D(f(h(x(6)))
(18)
0E(R,S) {x(0)} {6,x(0)}  {h(8,x(8))} f(h(6,x(6))) =6 Degerlendirme
Déngiisel Nedensellik W(6,x(8))
Her tarafa yayilan s.t tahmin
Biitiinleyicilikler prensibini ve Simulasyon
kullanarak ve siireklilik yoluyla
{0,x(0)} arasinda dongiisel  nedensellik

Sen (a.g.e, s. 8) saadet’i soyle tanimliyor: “ ‘Saadet’, o halde, kisinin kazandif: tiirden
var olusu belirten bi'nin bir degerlendirilmesi olarak makul bir bi¢cimde betimlenebilir”.
Bunun yanisira, bu tarz bir betimleme cercevesinde saadet, kabiliyetlerin degerlendiril-
mesini de temsil eder.

Sekil 6. Amartya Sen’in Paradigmasi ile Stirdurebilir Kalkinmanin Epistemik
Evrimsel Diinya Gérusiintin Karsilagtirilmas:

Denklem (18)’deki spektrumun her iki yanindan D(..)’ye ula-
san yol nedir? Epistemik varsayimin yoklugunda mal -degerleri
ve onlara ait ¢egitli fonksiyonel déntisimler arasinda var olmas:
gereken kargilikli iligki icin baglayic1 zemin mevcut degildir. So-
nug olarak, Amartya Sen’in paradigmasi ayni 6l¢iidde mutlulugun
faydaciyani Benthamci bir bicimde kiitmelenmesini hatirlatabilir,
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ya da Sen’in faydacilik kargit1 gorisleri ile kimelenme karmagik
olabilir fakat hayata dair iyi seyler arasinda bilginin birligi yolu
-ki bu, kalkinmaya dair yasamsal paradigmada yer alir- agisindan
ahlaki degildir. Netice itibariyla, kabul edilebilir tercihler olarak
ihtiyaclar ve istekler, siirdiirebilir kalkinma rejiminde onaylan-
mugtir. Yine de, bu tarz sosyal kiimelenmeler icindeki bireysellik
ve tercihlerin bagimsizlig1 taninmis degildir.

Kisaca, Amartya Sen’in kalkinma paradigmasindaki iddia
edilen bireysel tercihlerin ahlaki sosyal kiimelenmesi epistemo-
lojik olarak uygulanabilir degildir. Bu basit¢e katiksiz bir anali-
tik yapinin digsal olarak zorunlu kilinmis tercihleri durumudur.
Surdurilebilir kalkinma, bu tir bir 6grenmenin sonuna ait i¢sel
basari olamaz. Diger taraftan 6grenme, bilginin birligi episteme-
si ile kalkinma dinya goériugtunin birligine dogru olan ahlaki ye-
niden yapilanma tarafindan elde edilir.

i¢ Kaynakh Kalkinmamn Evrimsel Ogrenme Paradigma-
simin Uygulanmasi: Kanadal Yerliler

Saadet fonksiyonunda kalkinma harcamasinin bir hayirse-
verlik durumu olmast ile insan potansiyeli merkezli kalkinma
paradigmasi, Kanadali yerliler icin taze bir politika perspektifi
sunmaktadir. Bu zamana degin Kanada yerlileri tarihinde iktisa-
di kalkinma cercevesi, Aborijinlerin egitim ve ¢alisma seviyeleri-
nin Aborijin olmayan insanlarin seviyesini yakalamaya, issizlik

5 Sen’in (1986) aglik kiimesindeki isim verme bagarisizhigim dikkate alimz. Sen, op-
timal isimlendirmeyi sagaltmak adina sunu iddia etmektedir ki dahili nokta i¢sel
(bilinglilik) ve digsal (politika olarak devletin kalkinma harcamasi) vasitalarla re-
fah yiizeyinde hareket ettirilebilir. Fakat bu uyumsuz karigim yuziinden iki etki
ortaya ¢ikabilir. Birincisi, i¢sel ve digsal tercihler parcalara ayrilabilir. Bu durumda
digsal tercihler, faydaci tiirden bir refah fonksiyonu tiretir. I¢sel tercihler ise refah
yiizeyinin siirekli karigikliklarini iiretir. Bu durumda Sen, kontrol ve 6ngériilebilir-
lik agisindan séyleyecek bir seye sahip degildir. Tkinci etki, icsel ve digsal tercihler
arasinda yol agilan karigikliklar yiiziinden icteki bir noktanin refah yuizeyi boyunca
hareket ettirilememesidir. Bu sebeple, herhangi bir optimal refah yiizeyi var olma-
yacaktir. Bu konu hakkinda Sen’in yoksulluk ve isimlendirme basarisizligi metodo-
lojisi hi¢bir zaman i¢in en optimal ve éngériicii duruma erigsmeyecektir.
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seviyesini Aborijin olmayanlarin seviyesine disiirmeye ve hizla
buytyen Kanada yerlilerinden edinilen vergi gelirinin artirilma-
sina dayali modele odaklanmigtir. Yani odak noktas: etkinlik ve
uretkenlik kazanglaridir. Bu, ekonomik biiyimede optimal insan
sermayesi yatirimini hedef olarak kullanan neoklasik bir kalkin-
ma cercevesini yansitmaktadir.

Buna ragmen, Kanada yerlileri is giicii ve niifus degisiminin
yakin tarihi herhangi bir 6nemli kazana agiga vurmamaktadir.
Konu hakkinda Mendelson (2004) sunu yazmaktadir: Tam Ka-
nadalilarin tgte birden az bir kismi (% 31,3) lise egitimden daha
asag bir egitime sahipken Aborijin kékenli insanlarin neredeyse
yarist (% 48,8) liseden mezun olmamgtir. Aborijinlerin sadece
% 9,9'u liseden mezun olmustur ki bu oran genel niifus i¢in %
14,1’dir. Aborijinlerin yaklasik % 12,1’i ticaret sertifikasina ya da
diplomasina sahipken diger % 12’lik oran bir kolejden/yiikseko-
kuldan mezun olmustur. Aborijinlerin sadece % 4’1 bir tiniversi-
te diplomasina sahiptir. Bu oran bitin Kanadalilar nezdinde %
15,4’tiir. Aborijinler toplam niifus i¢inde sadece ticaret sertifika-
st ve diplomasi elde etmekte digerlerinden daha iyidir.

2006 yilinda, rezervleri tizere yasayan birinci milletlere d4hil
kigilerin is giicii oran1 % 51,9 idi. Rezervler olmadan yasayan-
lar i¢in ayn1 oran ise % 66,3 olarak kaydedildi. Rezerv olmadan
yasayan fakat yerli statiisinde kaydedilen kigilerde bu oran %
71,4 idi. 2006’da, rezerv uizere yagsayan yerlilerdeki is gicii orami
% 51,9 iken bu oran 2001 yilinda % 50,0 olarak gerceklesmisti.
Birinci milletler dahil kigilerden rezerv olmaksizin yagayanlar fa-
kat statiilerini kaydettirmeyenlere ait is giicii oran1 % 64,0’ti. Bu
oran 2001 yili i¢in ise % 58,2 idi.

Rezerv iizere yagayan 25-54 yas aras: birinci milletlere dhil
kisiler arasindaki igsizlik oran1 % 23,1 idi. Kargilagtirma yolu ile,
rezervsiz yasayan birinci milletlere dahil kisilerin % 12,3’a ve
Aborijin olmayan kisilerin % 5,2’si igsizdi. Birinci milletlere d4hil
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kisilerden rezervsiz yagayanlar ve yerli statistinde kaydolanlar
arasinda igsizlik orani 2006 itibariyla % 13,7 iken yerli statiisiin-

de kaydolmayanlar arasindaki igsizlik oran1 % 9,4’ti.

Aborijinlerin Aborijin olmayanlarin egitim seviyelerini
2006’da yakalayacag: varsayimindan hareketle 2006-2026 arasi
projeksiyonlar su trendleri gostermektedir: Sirasi ile en iyi ve en
kot projeksiyon senaryolarina gére Aborijinlerin ig giicii orani
% 9,50 ile % -7,02 arasinda degisecektir. Bu, ayn1 dénem i¢in
Aborijin olmayanlara dair % -9,59 degisme ile kargilagtirilmakta-
dir. 2006-2026 arasinda Aborijinlerin istihdamindaki degisimin
Aborijin olmayan kisilerdeki istihdam degisimine orani sirast ile
en iyi ve en koti senaryolara gore 347.206/1.225.071=% 28,34
ya da 155.857/1.225.071=% 12,73 olacaktir. 2026 itibariyla en
iyi senaryoya gore turetkenlige katki % 0,007 ve % 0,014 arasinda
olacaktir. Ciktiya ek buytime katkis: ise gayrisafi milli hasilanin
% 0,015’1 olarak beklenmektedir. Ek istihdam buytumesi, 2026
itibariyla % 0,008 ile % 0,016 arasinda olacaktir. Ayrintilar icin
bkz. Gionet (2009).

Kanada Yerlilerine Dair Istatistiklerden C1ikarim

Yukaridaki projeksiyonlar igsaret etmektedir ki egitim, istih-
dam, is giiciine katilim ile gelir elde etme arasinda beklenen po-
zitif iligkiye bagh olan Insan Sermayesi Gelisimi Modeli, ¢alis-
maya motive etmeyi ve kultiirel duyarliligs adapte etme yolu ile
is glicti piyasas: dizenlemesine nazir bir etkinlik yaklagimidir.
Kanada yerlileri, hayirseverlik olarak Kanada hitkimeti tara-
findan yapilan muazzam harcamalarla bile nadiren kazang sag-
lamaktadirlar. Ote yandan, milli kalkinma harcamasi ile insan
potansiyeli, icten kaynakl gitgide artan ig giicii adaptasyonunu
iretmek i¢cin Kanada milli perspektifi icinde fakat kendi kalkin-
ma kilturleri ile Kanada yerlilerinin dahlini gerektirmektedir
(Battiste, 2002).
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Dogrusunu séylemek gerekirse her ne kadar Kanada yerlile-
rinin igsizlik oranlar1 yiksek olsa da artan niifus ve dolayisiyla
artan ig gict katilimi yine de bir ig giicii piyasasi adaptasyonunu
gerekli kilmaktadir. Bu, Kanadali yerlilerin Aborijin olana ait kal-
kinma paradigmasinin milli perspektifindeki kilturel duyarlilig:
ile saglanabilir. S6z konusu kalkinma paradigmas: bu makalede
sunulmugtur. Amacg, insan potansiyeli, hayirseverlik ve saadet
hedeflerini biitiinlestirmektir.

Sonuc¢

Bu makale, evrimsel 6grenmenin bir genel sistem modeli
baglaminda katihma kalkinma paradigmasini énermistir. Kal-
kinmaya dair bu diinya gériisi, bilginin epsitemik birliginin 6zel
bir fenomenolojik modelini icermektedir. Biz bu modeli genel-
lestirilmis durum i¢in olusturduk ve onu bir katilima kalkinma
hedefi olarak insan potansiyeli durumuna 6zellestirdik. Feno-
menolojik modelde hayirseverlik, tretken bir kaynak olarak ele
alindi. Saadet ise nihai degerlendirme kriteri oldu. Saadet, insan
potansiyeli, hayirseverlik ve diger degiskenlerin hesapl: hareketi
-ki bu ya onlar arasindaki farkliligi gostermektedir ya da onlar:
tamamlamaktadir- arasindaki organik birligin epistemik kriteri-
ni kavramsallagtirmakta ve 6l¢gmektedir. Tkinci tiirden bir iliski,
simillasyondaki normatif perspektif olarak ahlaki yeniden yapi-
landirmay: gerektirmektedir.

Ortaya ¢ikan evrimsel 6grenme modeli baglamindaki genel
surdirebilirlik teorisinin sekilciligini takip ederek, boylesi bir
modeldeki Kanada yerlilerinin saadetinin uygulamali vakasi-
na igaret edildi. Daha genis bir veri araligi, ampirik tatbiki, bu
makalede isledigimiz dongusel nedensellik modelini kullanarak
Kanada yerlilerinin saadetine dair politika-teorik bir ¢aligmaya
genigletebilir.
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Fikhin

[slami Finanstaki Roli'

Giris

Kur'an'da belirtildigine gére, diger vahyedilen hukuklarin
asillar1 ile karsilastirildiginda Islam hukuku vahyedilmis en es-
nek ilahi hukuktur. Islam hukuku ya da fikih, bu esneklik sa-
yesinde bircok piyasa ihtiyacina cevap verebilir. Islami finans
hukukunun esneklik unsurlar sunlar icerir: ibahanin Islam hu-
kukunda asil kural olmasi, Islam hukuku kurallarinin degisebilir
olani icermesi sebebiyle tamamen sabit ve degismez olmamasi
ve yasaklarin Islam hukukunda ayni derecede olmayisi. Kanuni
acidan esnek bir temele sahip olan fakih, sahih ve kabul edilebi-
lir hukamlere erigmek i¢in kendisine yardima: olan genel pren-
siplere haizdir. Bu prensipler, bir iglemi degerlendirirken ya da
gelistirirken fakihe gunlar1 gézlemlemeyi 6gretir: islemin yapusi,
islemin 6z, Islam hukukunun isleme dair genel ve 6zel amaglar1
ve islemi yiiriirliige koymanin olas1 sonuglari. Islam hukuku fa-
kihe ayrica bazisindan 6diun vermenin gerektigi durumlarda bu
gereksinimleri 6nem sirasina gore siralamayr 6gretir. Bununla
birlikte, Ser siyaset, maslahat ve zaruret gibi iyi yapilandiril-
mis Islam hukuku kavramlari modern fikih ve ozellikle Islami
finansta gereksinimleri tekrar énem sirasina gore siralamak ve

* Ingilizce'den ceviren Z. Hafsa Orhan Astrom.
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bazilarindan vazge¢mek i¢in kullanilagelmistir. Her ne kadar bu
kavramlar Islam hukuku kavramlar da olsa ve bazisi ictihat fik-
hinda aslen gecerli enstriimanlar da olsa bunlar1 Islami finans
baglaminda kullanmak ciddi kaygilara yol agmistir. Gelecek bo-
limde, Islami finans i¢cin uygun olan fikih enstrimanlarindan
bazilarina deginilecek, etkin bir sekilde kullanimda olan enstri-
manlarin ve bunlara dair Islam hukuku kaynakli kaygilarin ay-
rintilarina girilecektir.

islami Finansa Uygun Fikhi Enstriimanlar

fslam hukuku, i¢tihat yapan alimleri, iriin yaratma ve onay-
lamada kendilerine yardimar olan ¢esitli fikhi enstrimanlar ile
donatmaktadir. Asagida, miictehidin® elindeki en 6nemli fikhi

enstrimanlar listelenmigtir.
Ser‘i Metinler ve Bunlarin Yorumlar

Ser‘i metinlerden kasit Kur’an ve siinnettir. Finansal islemler
hususunda Ser1 metinler, genel kurallar: ve nadiren de detaylar:
sunar. Bunun nedeni, finansal iglemlerin zamanla degisen yapisi
ve ¢agin ilerlemesi ile daha komplike héle gelmeleridir. Bundan
dolay1, dogas1 geregi degisken olan bir seye dair detaylar1 ortaya
koymak uygun dismeyecektir. Cunki bu detaylar, sézlesmele-
rin modern uygulamalarina uygun olmayacaktir. Seri metinler
tarafindan temin edilen genel kurallar ise modern iglemlere dair
hukuki kurallar1 cikarsamak icin Miisliman hukukculara kafidir.
Ciinkii bu genel kurallar, yeni finansal islemlere dair isabetli Is-
lam hukuku kurallarinin kendisinden tiiretilebilecegi prensiple-
ri agiklar. Yine de ictihat yapma girisiminde bulunurken Miis-
liman hukukcular sunu bilirler ki bir finansal iglemle ilgili ayn1
serl metin birden ¢ok sahih yoruma konu olabilir. Ger¢ekten
de bu, bir¢ok ser'i metin icin gecerlidir ve Islam hukuku sinirla-

1 Miictehit, fikhi i¢tihat yapan kisidir.
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11 icerisinde farkli fikih ekollerinin neden var oldugunu agiklar.
Guniimiiz Islam hukuku alimleri fetvalarini tek bir sahih yorum
ile ya da klasik fikih ekollerinin yaptig: yorumlarla sinirli tutmak
zorunda degildirler. Bir sartla; tercih ettikleri ya da kendi gelis-
tirdikleri yorum temelde sahih olmalidir, yani yerlesmis Islam
hukuk kurallar1 ve prensipleri ile catigma hélinde olmamalidir.

Arap dili, bu yorumu metnin baglamina yerlestirebilir.
Ibahamn islam Hukukunda Asil Kural Olmasi

Sarih ve giivenilir bir metnin olmamasi halinde islam huku-
kunca esya helal kabul edilmistir. Ote yandan bir seyin haram
kabul edilebilmesi i¢in, bunun Miislimanlara kati bir bicimde
iletilmesi gerekir. Aslina bakilirsa bu, yeni Islami bankacilik ve
finans trinlerini ve islemlerini kabul etmek icin Islam hukuku
alimlerine 6nemli bir firsat sunar. Yeni yapilandirilmis herhangi
bir trtin ya da islem, faiz, belirsizlik (garar) ya da aldatma (gabn)
gibi yasaklanmig unsurlardan armmis oldugu miiddetce Islam
hukuku kurullarinca tasdik edilebilir.

Yasaklamanin Farkli Derecelerinin Olmasi

fslam hukukunda yasaklar ayni derecede degildirler, ézellikle
de finansal iglemler alaninda. Cunkd 6z itibariyla haram (ha-
ram lizatihi) ve bagka bir seyden dolay: haram (haram ligayrihi)
olmak tizere iki tiir haram vardir. flk yasaklama tiird, kétilagin
bizatihi kendinde bulundugu durumlar i¢in gecerlidir. Tipki faiz
uygulamasinin kendinden kétii oldugu ribada ya da bagkalarinin
milklerine haksiz yere el koymay: iceren kumarda oldugu gibi.
Tkinci tiir yasaklama ise aslinda mesru olmakla beraber bazi ko-
sullarin mevcudiyeti sebebiyle haram héile gelen durumlar icin
s6z konusudur, cuma namaz vakti gerceklestirilen aligveris gibi
(Kamali, 1989: 330). Her ne kadar alim satim akdi bazi metinsel
delillere binaen aslinda helal olsa da cuma namazi vaktinde ger-
ceklestirildigi takdirde haram addedilmistir, ¢inka alim satimla
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ya da bagka bir iglemle meggul olmak cuma namazinin kagiril-
mast gibi bir giinaha sebep olabilir. Bagka bir deyisle, bu ikinci
tar haram, sonuglar1 ve gikarimlari goz éniine alindig: takdirde
haramdir.? Dolayisiyla, bu kategoride yer alan fiiller, zikredilen
mahzurlara yol agmadig: takdirde haram addedilmeme imkan:
bulunmaktadir. Bu demektir ki fiilin korkulan kétuliklere yol
a¢gmamasi icin 6zen gosterilmesi halinde o fiil megru olarak ad-
dedilebilir. Bu gercekten de Islam hukuku ve islevlerinin esnek-
ligini artiran rahatlatic1 bir olanak sunacaktir, ézellikle de Islami

finans sézlegmeleri alaninda.

Bununla birlikte, bu ikinci yasaklama kategorisine giren ha-
ram fiilleri tanimlama gérevi Islam hukuk alimlerine diigmek-
tedir ki boylece bu tarz fiilleri, kotiilik tireten dogalarindan si-
yirmak i¢in uygun kogullar1 6ne strerek notrlestirme imkanini
tahkik edebilsinler. Bu baglamda denebilir ki, bir¢ok finansal ig-
lemin haram addedilmesinin temel sebeplerinden biri olan belir-
sizlik yasaginin kendisi, bazi saygin Islam hukuk alimleri tarafin-
dan “kendisinden kaynakl degil fakat muhtemel kot sonuglar
ile birlikte yasak” olarak ilan edildi. Tipk: sézlesmenin taraflar
arasinda anlagmazlhiga yol acacak durumlar gibi.? Bu su anlama
gelmektedir; belirsizlik yalnizca kotulik beklentisi varsa yasak-
lanir. Diger yandan, Islam hukuku tarafindan belirlenen kotiiliik
ya da zararin hicbiri séz konusu degilse belirsizlik iceren sézleg-
me gecerli kilinabilir. Bu bakis agis1, islam hukukunun belirsizlik
yasagina dair yaptig istisnalar tarafindan desteklenebilir. Belir-

sizlik iceren sézlesmelerden selem ve istisna® akitlerinin kabuli

2 Bununla ilgili detayh bilgi icin bkz. Abozaid (2007).

3 Ibn Teymiyye ve Ibnt’l-Kayyim bu gériisii benimsemislerdi. Ayrint: ve tartismalar
icin bkz. ed-Darir (2009).
4 Diger 6rnekler sunlardir: sart muhayyerligi (hiyaru’s-sart) ve hamile hayvanlarin

satimu. {lkinde, muhayyerligi taniyan taraf acisindan sozlesme belirsizdir. Tkinci-
sinde, sonug kesin olmasa dahi hayvana 6denen fiyatin bir kismi dolayl olarak
hamile olunan seye gitmektedir.
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ve Onemsiz, kiigitk olmasi kaydiyla sézlesmelerde belirsizlik bu-
lunmasina miisamaha edilmesi gibi.

Kiyas

Kiyas, fikhi ictihatta oldukea etkindir. Sonradan olanin 6nce-
den olan ile ayni illeti paylasmas: halinde eski yerlesik duruma
dair ser? hitkmiin yeni duruma aktarilmasi anlamina gelir. {s-
lam hukuk metinleri bircok finansal iglem hakkinda hiikiim be-
lirtmis olduklar: i¢in fakih, ayni illete sahiplerse benzerini yeni
islemler icin genisleterek bu belirtilmis huktmleri kullanabilir.
Ornegin, riski 6nleme amaciyla kullanildiginda, giintimiiz finan-
sal tiirevlerinin, 6ziinde kumar ve sans oyunlar: ile benzestigi-
ne hikmedilmigtir. Bu yiizden de giinumuz alimleri tarafindan
haram addedilmistir; ciinkii kumar Islam hukuk metinlerinde
haram olarak belirtilmistir. Gorildigu tizere, kiyas ¢ok hayati ve
elzem bir aractir, Islam hukuku ile akil arasinda tutarlilik sag-
lar. Fakat zorluk, belli bir dereceye kadar illeti belirlemede; daha
genis capta ise eski ile yeni durum arasindaki benzerligi deger-
lendirme hususundadir -ki bu siireci hukukcular tahkiku’l-menat
olarak isimlendirir- .

Kamu Yarar1 (Maslahat-1 Miirsele)

Tanim olarak maslahat-1 miirsele, topluma yararh kabul edilen
ve hitkmiine dair ya da bagka bakimlardan herhangi bir metin-
sel delil bulunmayan her tiir menfaate tekabiil eder. Salahiyeti,
biitiin islam hukuk kurallarinin kamu yararini gerceklestirmek
icin oldugu gercegine dayali olan hukuki bir aractir. Musliman
hukukcular maslahat kavramini sunun tzerine bina etmislerdir;
kamu menfaatini gerceklestiren her sey miibah, bu menfaate za-
rar ve kotuluk getiren her gey ise gecersiz veya yasak kabul edilir.
Bununla birlikte, bu hukuki enstriimanin kullanimina dair temel
sartlardan biri, algilanan maslahatin herhangi bir Islam hukuk

metni ya da kurulu prensipleri ile catisma icinde olmamasidir.
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Zira, maslahata dair insan algis1 yanilabilir ve Islam hukuku me-
tinleri ile prensipleri insanoglunun gerceklestirdigi herhangi bir

hukuki yoruma tstiin gelmelidir.®

Baglica fikih ekolleri arasinda yer alan Maliki mezhebi, i¢tihat
enstriimanlarindan ve Islam hukuk kaynaklarindan biri olarak
kabul ettikleri maslahatin énde gelen savunucularindandir. Ote
yandan diger fikih ekolleri, maslahatin hitkmuni teorik olarak
kabul etmeksizin muhtemelen bagka isimler altinda® uygulasa-
lar da onu fslam hukukunun miistakil kaynaklarindan biri olarak
kabul etmezler (Abozaid ve Dasouki, 2009: 7).

Maslahat ile Makéasid-1 Seria (Islam Hukukunun Amagclari)
Arasindaki Iliski

Maslahat direk olarak makdsid-1 seria ile ilgilidir ¢tinkt masla-
hatin gergeklestirilmesi tam da Islam hukukunun birincil ama-
cidir. Dinin, canin, neslin, aklin ve malin korunmas: Islam hu-
kukunun bes temel degeridir ve biitiin Islam hukuk kurallar1 bu
degerlere baglanmalidir. Ornegin, ibadet ve cihat kurallar1 dinin
korunmas ile ilgili iken finansal islemlere dair Islami kurallar
malin korunmas ile ilgilidir. Biitin bu temel degerlerin korun-
masi, insanoglu i¢in nihai maslahattir ve bu yiizden de Islam hu-
kukunun birincil amacadir.

Kotiiliige Giden Yollar1 Kapatmak

fslam hukukuna dair bir mesele tizerine ictihat yapma girisi-

5 “Maslahat1 miirsele” temeline dayanan bir kuralin formiilasyonu kamu menfaatini
gozoniinde bulundurmali ve Islam hukukunun amaglari ile uyumlu olmahdir. Bu
aracin kullanimu icin su t¢ kogsul yerine getirilmelidir: Birinci olarak, akli meleke
vasitasiyla gerceklestirilen akil yiirtitmenin gegerli oldugu iglemler (muamelat)
ile ilgili olmahdur. Tkincisi, menfaatler Islam hukukunun ruhuyla uyum icerisinde
olmalidir. Diger bir deyisle, onun temel kaynaklari ile catismamalidir. Ugiinciisi,
menfaatler tahsini degil de asli ve zaruri tiirden olmalidir. Detaylar i¢in bkz. Abo-
zaid (2006) ve Mahmassani (2000: 87-89).

6 Ornegin, Hanefi ekolii tarafindan benimsenen istihsan, bazi uygulamalarinda mas-
lahat ile ayn1 sonucu verir; yapilarinda bulunan menfaatlere dayanarak Islam hu-
kuk kurallarin: teyit eder.
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minde bulunurken mig¢tehidin muhafaza etmesi gereken mute-
ber hukuk araglari arasinda yer alanlardan biri, sedd-i zerayi'dir ki
gerceklesmeden 6nce kotiluge giden yollar: kapatmak anlamina
gelir. Belirli bir iglem kendi i¢cinde megru olabilir; fakat amac ya
da sonucu itibariyla kotulage yol agabilir ve bu yiizden gayrimes-
ru oldugu hitkmiine varilmalidir. Ornegin, bir gayrimenkuld,
onu kumarhane olarak kullanacak olan bir sirkete kiralamak gay-
rimegrudur, her ne kadar kira sézlesmesi 6ziinde megru olsa da.
Bu tarz bir hitkiim, burada bahsi gecen kira sézlesmesinde sakl
olan anlama binaendir ki bu sakli anlam, kira akdinin kumar ga-
nahina aracilik etmesidir. Diger bir uygulama, faizli bor¢ hiline
gelecek sekilde duzenlenen satig sézlegmesidir. Bir varlig: taksit-
le satip hemen ardindan alici ile yapilan gizli anlagma tzere ayni
varlig1 pesin almak bir faiz sézlesmesidir. Burada ilk satic1 aliciya
nakit para saglamigtir, sonra ayni mal i¢in ondan daha fazlasini
istemistir. Satiga s6z konusu olan varlik ise nakit para degis to-
kusunu (‘ine satisini) mesrulastirma araci olarak kullanilmistur.

Ashina bakilirsa sedd-i zerayi‘ Islami finans i¢in 6zel bir 6neme
haizdir; ¢iinki onu, gecerli bir yapisi1 olan ancak 6zi itibariyla
gayrimesru uriinlerin istilasindan korur. Diger bir deyisle sedd-i
zerayi, klasik finanstan gercekten farklilasmis bir Islami finans
kimligi saglanmasina yardima olur.

Bu cihetle sedd-i zerayi’, irtinleri teyit etmek yerine diglayan
bir hukuki aractir. Fakat yine de, Islam hukukuna gercekten uy-
gun, klasik bankacilik ve finans tartnlerinin kotiltuklerine yol
a¢gmayan Urtnlerin kalitesini garantiye alan olduk¢a 6nemli bir
aractir.

Sahih Olmayan Fikih Enstriimanlar1 ve Uygulamalar1

Sozlesmelerin ve islemlerin Islam hukuku agisindan gecerli-
ligini belirlerken mii¢tehidi yukarida anlatildig: tizere donatan

gecerli enstriimanlara ragmen giiniimiiz Islami finans i¢tihadi,
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fikhi ictihadin munasip araclarindan ve metodolojisinden uzak-
lagmigtir. Bunu yaparken munasip olmayan enstrimanlar be-
nimsenmekte, baz1 var olan enstriimanlar ise egilip bukalmekte
ya da koétiiye kullanilmakta ve bir sonraki béliimde detaylandari-
lan enstrimanlara géz yumulmaktadir.

Uygun Olmayan Enstriimanlarin Kullanilmasi
Siyaset-i Ser‘iyye

“Siyaset-i ser‘iyye” terimi, Islami bankacilik ve finans ile ilgi-
li fetva jargonuna son dénemlerde girmistir. Baz1 artnlerin ve
islemlerin fetva gerekgeleri arasinda siyaset-i seriyye terimi yer
almaktadir. O halde, bu terim ne anlama gelmektedir ve tiriinle-
ri, iglemleri tasdik etmek i¢in fetva kurullarinca dayanak olarak
kullanilabilecek gecerli bir enstriman midir?

Siyaset-i Ser‘iyyenin Anlami

Genis anlamu ile siyaset-i ser‘iyye, Islam fikhi alaninda Islam
hukukunun ruhu ile uyumlu milli politikalar hazirlamak ve da-
zenlemek i¢in kullanilan yaklagimlar ve politikalar ile ilgili resmi
htkamleri agiklar. Ekonomi, yarg: diizeni, politika ve uluslara-
rast iligkiler gibi alanlara d&hil olan genis kapsamli konular1 i¢i-
ne alir (Abozaid ve Dasouki, 2009: 7). Miisliiman bir devletteki
kamusal ve genel meselelerin kamu menfaatleri ve Musliuman
devletin menfaati ile uyumlu bir sekilde dizenlenmesidir.

Siyaset-i ser‘iyye, sartlar tarafindan belirlenen geyler ile yer-
lesik Islam hukuk kurallar1 arasinda dengeyi bulmak da dahil
olmak tizere cesitli prensipleri icerir. Bir bagka deyisle Musla-
man yoneticiye, eger kamu menfaatine ya da devlete daha iyi
bir sekilde hizmet ediyorsa Islam hukukuna dayanan yeni bir
kural lehine, yerlesik bir Islam hukuku kuralini gegici bir siire
i¢in bir tarafa koyma esnekligini verir. Mibah alan ile ilgili baz:
Islam hukuku hiikiimlerinin gegici olarak askiya alinmasini da
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kapsayabilir. Diger bir ifadeyle, siyaset-i ser‘iyye makro uygula-
malar agisindan maslahat ile ilgili iken bazi uygulamalarinda ise
yasaklanan seylerin caiz duruma veya zorunlu seylerin mecburi
olmayan duruma getirilisine kap1 aralayan genel zaruret halinin
takdiri ile ilgilidir. Siyaset-i ser‘iyye 6rnekleri olarak sunlar veri-
lebilir; savasa ¢ikmak, anlagmalar imzalamak, belirli bir yagin al-
tindaki evlilikleri engellemek, zorunlu egitim politikasini tatbik
etmek ve yeni kanunlar ¢ikarmak.

Siyaset-i Ser‘iyyeye Kim Karar Vermeli?

Siyaset-i ser‘iyye yalnizca Miisliman yénetim tarafindan ka-
rara baglanabilir ve Islam hukuk alimleri de dahil olmak iizere
kisiler tarafindan tayin edilemez. Cunki bu, insanlarin ve devle-
tin genel iglerini idare etmek ile ilgilidir ki b6ylesi bir sorumluluk
Missliman y6netime aittir. Misliman yénetimin sorumlulugu-
nu bagka kisilere iltizam etmek, sinirsiz bir kotilik kapisini agar.
Kisiler, genel politikalar diizenleme ehliyetine sahip degildir ve
eger bu tarz politikalar: isleme sokma konumuna gelirlerse kor-
kulan odur ki terazinin kefesini kendi ¢ikarlari dogrultusunda
yatirabilir ve bu prensibi kendi 6zel menfaatlerine hizmet etmek
i¢in kullanabilirler.

Siyaset-i Ser‘iyyenin Islami Finans Alaminda Kotii Kullanim

Islam hukuk alimlerinin, Islami yonetimin Islami finans alaninda-
ki seri siyasetlerini tayin etme gérevlerini stlenisi: Seriata bagh
Islam yonetimlerinin ve onlarin Islami finans endiistrisinin kar-
silastig1 zorluklarla yiizlesme amacin giidden gerekli seri siyaset-
lerini diizenleme rollerinin yoklugunda Misliiman yénetimin bu
roltinii ferdi Islam hukuku kurullar1 ve alimleri ruhsat olmaksi-
zin almakta ve siyaset-i ser‘iyyeyi uygulamaktadirlar. Tehlike su
durumdan kaynaklanmaktadir ki siyaset-i ser‘iyyenin 6zt olan
kamu menfaatinin gerceklestirilmesi ve Islam hukuku amaglari-
nin muhafazasi riske atilmig olmaktadir. Cunkii siyaset-i ser‘iy-
ye olduk¢a hassas bir prensiptir. Islam hukuku alimleri siyaset-i
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ser‘iyyeyi icra ettikleri takdirde bu limlerin farzedilen seffaflik-
lar1 sorgulanir hile gelebilir ve onlar, siyaset-i ser‘iyyenin ifasina
binaen tayin ettikleri kurallardan elde edecekleri maddi kazang-
lardan etkilenebilirler. Acikca goriilmektedir ki Islam hukuk bil-
ginleri bu konuda nétr ya da bagimsiz olmaktan ziyade siyaset-i
ser‘iyyeyi baz alarak megrulagtirabilecekleri kurallardan istifade
edebilirler. Bir bagka deyisle, siyaset-i ser‘iyye olarak adlandiri-
lan bu olduk¢a hassas aracin, séz konusu iglemlerin kamu men-
faatine ya da Misliman tlkelerin ekonomilerine hizmet ettigi
bahanesi ve iddiasi altinda Islami banka patronlarini memnun
edecek olan fakat mesru olmayan islemlere misamaha gosteren
Islam hukuku kurullarinca kétiiye kullanilabilecegi hakli endige-
si mevcuttur. Bunun yani sira, bankalar arasi rekabet ve fetva
kurullar arasi koordinasyon eksikligi biyiik bir olasilikla siya-
set-i ser‘iyyeye dair celigen yargilara sebebiyet verecektir. Bu ise
haliyle ¢elisen kurallara, Grtinlere ve kamu menfaatinin Gizerine
inga edildigi celisen dayanaklara yol acacaktir. Neticede bu uygu-
lamadan zarar gorecek olan immettir. Bu demektir ki siyaset-i
ser‘iyye tam da tasarlanmig oldugu seye zit bir amaca 6ncilik
edecektir.

Bu iki sebebe bagl olarak Islam hukuku, siyaset-i ser‘iyyeyi
tayin etme hakkini ferdi yapilara ya da tegekkillere degil Muslii-
man yonetime verir. Aslinda o, isminden de anlagilacag: iizere,
bagkalarinin degil de resmi politikacilarin elinde bir ara¢tir ve
fslam hukukunu gozeten Miisliman bir yonetimin yoklugu ki-
silere kendilerine ait olmayan sorumluluklar: varsayma hakkini

vermez.

Buna ek olarak, bir konuya dair siyaset-i ser‘iyyeyi baz almak
kolay bir is degildir. Ivedilik derecesi, beklenilen kazanglar kars1-
sinda zararlarin ve her bir kademedeki olas1 sonucun tartilmas:
gibi farkli millahazalar: dikkate almayi iceren bir stirectir. Ayrica

goézlemlenmesi ve sonuglar, ¢ikarimlar ve degisen sartlarin 15181
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altinda muhtemelen diizeltilmesi gereken zaman dilimini ayarla-
may1 icerir. Dolayisiyla, basit bir siire¢ degil, aksine tist yénetim
duzeyinde bir kurulusu gerektiren bir stirectir. Bu sebeple, siya-
set-i ser'iyyeyi tayin etmek miigterek bir idari igtir. Musliman
yOnetici, sura, yani danigma konseyi ile yaptigi muzakerenin
ardindan siyaset-i ser‘iyyeyi belirginlestirir. Sura konseyi, farkli
uzmanlik alanlarina ve arka plana sahip giivenilir ve bagimsiz

danigmanlar1 barindiran bir kurumdur.

Siyaset-i ser‘iyyeye dair diger bir 6nemli unsur, politikanin
yaptirimina yéneliktir; ¢iinkii yaptirim kuvvetinden yoksunluk
aksi sonuglar verebilir. Islami bankacilik ve finans baglaminda
konusacak olursak, eger butiin finansal kurumlar siyaset-i ser‘iy-
yeyi baz alarak diizenlenen kararlara gore hareket etmezlerse di-
zensizlik ve kaos hali galebe calar ve bu kurumlar, toplumda alg-
lanan ekonomik rollerini oynamakta bagarisiz olurlar. Bu ytizden,
siyaset-i ser'‘iyye kisilerce dogru icra edilse bile yaptirim eksikligi

onun bagarisini engeller ve belki de onu etkisiz hale getirir.

Bununla birlikte, siyaset-i ser‘iyye ferdi islam hukuku alimle-
ri ya da fetva kurullar: tarafindan belirlendiginde yukarida bah-
si gecen durumlardan hicbiri gézlemlenmiyor. Aksine, tecriibe
bize gostermistir ki seffaflik herhangi bir kimsede verili kabul
edilemeyecek bir seydir ve Islam hukuk 4limleri, insan olmak ve
yanilabilir olmak hasebiyle hi¢cbir zaman bundan istisna degiller-
dir. Aslina bakilirsa Islam hukuku, kamu islerine ve ihtiyaclarina
dahil herhangi bir gérevi olan herkeste seffaflik ve gtvenilirli-
gin aranmasini gart kogar. Fakat pratik ve gercekei bir din tizere
olan Islam hukuku burada durmaz. Séz konusu kisinin tutumu-
na ve davranigina dair kurallar ve kisitlamalar koyar. Ornegin,
Misliman bir yargi¢, bulundugu pozisyona hak kazanmak icin
en guvenilir insanlardan biri olmalidir; fakat onun ispatlanmig
guvenilirligi bahgis alma ya da davali taraflardan hediye kabul
etme hakkini ona vermez. Burada bahsis ya da hediye almanin
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uygunsuz gorillmesinin sebebi, bunlarin i¢gtidiisel olarak giinah-
kar olan insan dogasini yargicta harekete gecirmesi ve onun ka-
rarini etkileyip adaletten sapmasi ihtimaline binaendir.”

Zaruret Prensibi

fslam hukukunun kékli bir prensibi olan zaruret, yasaklan-
mis seyleri miibah kilar. Bu, biitin Islam hukuk ekollerinin itti-
faken tizerinde karar kildig1 bir prensiptir ve “Zaruretler, memnu
olan seyleri miibah kilar.” seklinde gecen fikhi kaideyi tegkil eder.
Bu su anlama gelmektedir; yasaklanan sey gerekli oldugu zaman
mibah héle gelebilir. Ancak fikih 4limleri bu kaidenin uygula-
malarini tartigip bunlari agiklarken, bu kaidenin uygulanabilir-
ligi icin Arapcada dabit olarak ifade edilen ve sartlar ve ilkeler
anlamina gelen seyleri de zikretmislerdir. Bu ana esaslar elbette
ki fikih metinlerine dayanarak tiiretilmis ya da direk onlardan
alinmistir. Bu ana esaslardan biri, zaruret halini tayin eden sey-
ler ile ilgilidir. islam hukuk alimlerinin fikhi zaruret kavramina
dair gorisgleri soyle 6zetlenebilir; zaruret, bes temel deger olan
dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi i¢in zorunlu olan-
dir (Satibi, t.y.:10). Bu demektir ki zaruret hilinde olmak mii-
kellefe yani Islam hukuku kurallar ile yiikiimlii olan Misliiman
kisiye, maddi ya da manevi olarak hayatinin devami i¢in zorunlu
hale geldiginde yasaklanmig olani yapmak i¢cin megru bir 6zur
sunar (Ibn Niceym, t.y.: 105-107; el-Kurdi, 1986: 48; Mecelle-i
Ahkam-1 Adliye: 22; es-Suyuti: 84-92).

Bu sebeple, zaruret prensibinin gegerli olmasi i¢in vurgula-
nan eylem insanoglunun hayatta kalmasi i¢cin zorunlu olmali-
dir. Fakat bazi fikih ekolleri, toplum so6z konusu oldugunda Is-
lam hukukunda ihtiya¢ olarak gecen terimi esas almiglardir. Bu
terim, insanoglunun hayatta kalmas: i¢in elzem olana degil de

7 Biittin fikih ekolleri su goriistedir: Yargiclar, davali taraflardan 6deme ya da hediye
kabul edemez. Bazi fikih ekolleri ise halktan dahi hediye kabul edilemeyecegi gorii-
stindedir (bkz. Ibn Kudame, 1985; Al-Mughni, c.10: 118).
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refahi icin 6nemli olana atifta bulunur. Bir diger deyisle hacet,
yoklugunda insanin hayatta kalabilecegi fakat bu stirecte gii¢lik
ve zorluklarla kargilasacag seydir. Ornegin, Islam hukuku pen-
ceresinden bakilinca araba bir zaruret degildir; fakat baz yerler-
de bir kamu ihtiyac olabilir.

Zaruret [lkesinin Yanhs Kullanim

Zaruret ilkesi Islami bankacilik ve finans alaninda ser elek-
ten gecemeyecek ve dolayisiyla temel Islam hukuku kurallarini
cigneyecek olan triinleri mesrulastirmak i¢in gevsek bir gekilde
kullanilagelmistir. Mesrulastirici argiiman su gorus tizere beyan
edilmektedir: Kimi kontrol edilemeyen miulahazalar dolayisiy-
la Islami bankalarin hayatta kalmasi ve kalicihgi baz: tiriinleri
gerekli kilar. Bu argiiman acik bir sekilde Islami bankaciligin
kendisinin bir zaruret oldugunu kabul ediyor. Halbuki gercekte,
fslam hukuku perspektifine gére bankacilik, miikellefin hayatta
kalmasi i¢in zaruri degildir; bir kamu ihtiyaci da degildir. Eger bu
tarz bir zaruret farazi olarak mevcutsa bu, aksine, direk olarak
klasik bankalar ile istigal etmeyi mesrulastiracaktir.

Aciktir ki Islam hukuku bir seyi yasaklarsa mutlaka alterna-
tifler sunar. Ornegin, Islam hukuku zinay1 yasaklarken evlilige
izin verir, sarap ve domuz eti tiketimini yasaklarken diger her
tirlii yiyecek ve icecege izin verir. Benzer sekilde, Islam hukuku
faiz ve belirsizlik iceren sézlesmeler gibi kimi sézlegsmeleri ya-
sakladiginda sats, kira, selem, istisna’, muddrabe ve miisarake gibi
bircok alternatif sozlesmeye izin verir. Iktisatcilara gére bu tarz
sozlegmeler, faiz ve belirsizlik icerenlerden daha iyidir ve nihai
olarak miireffeh ve saglikli bir ekonomi olusturmaya yardimci
olabilirler. Faize ve belirsizlige dayanan bir ekonomi ise zengin
ve fakir arasindaki ugurumu derinlegtirir; o toplumda haksiz ve
adaletsiz servet dagilimina yol acar. Bu sebeple, Islami bankalar1
zararli ve yikic sézlesmeler lehine yukarida bahsi gecen alterna-
tif sozlesmelerden uzaklagtiran hicbir zaruret mevcut degildir.
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Dahasi, zaruret prensibine binaen yasak bir fiile miisamaha
gostermek o fiilin ashinda yatan mubahlik iddiasini asla megsru-
lastirmaz. Islami bankalar zaruret prensibine binaen kimi tirtin-
lere miisamaha gostermisler ve sonra bunlar1 halka fslam huku-
kuna uyumlu trtinler olarak sunmuslardir. Aciktir ki bu, Islam
hukuku kurallarina ve misterilerin givenine ihanettir. Boyle bir
hareket tarzinin genelde Islam tizerinde olmasa da Islam hukuku
imaj1 tzerindeki olumsuz etkilerinden bahsetmiyorum bile. Bir
seyi Islam hukukuna uygun diye lanse etmek, dinin makulligi
agisindan soru igaretleri uyandirmakta ve Misliman ve Musla-
man olmayanlar arasinda fark gézetmedigi icin Islam’a kars1 bir
hosnutsuzluga da yol acabilir.

Sahih Enstriimanlarin Kotiiye Kullanim
Maslahatin Kétiiye Kullanim

fslami bankacilik ve finans alanindaki giniimiiz ictihad ta-
rafindan tizerinde ¢ok durulan bir fikih enstriitmani maslahattir.
Bazi durumlarda Islam hukuk metinleri ve Islam hukukunca olus-
turulmus kurallarin tizerinde bir éncelikle ele alinmigtir. Dini bir
metin ya da yerlegik bir kural ile bir mii¢tehidin maslahat algis
arasinda catisma so6z konusu oldugunda bazen ikincisine 6ncelik
verilmistir, tipk: yasakligr acik¢a belirlenmis olmasina ragmen
maslahata dayanarak faiz yasagindan kaginmak gibi. Béylesi bir
¢aba, fikhi maslahat tanimindan, yani Islam hukukunda fikhi bir
konuma sahip maslahattan, ¢esitli sebeplerle ayrismaktadur:

Birincisi, serl metin ve maslahat arasinda olas1 bir catigma-
dan bahseden iddia, hatal bir iddiadir. Eger serf metin kati ise
gercek bir maslahat ile catigma icinde olamaz, ¢iinkii biitiin {s-
lam hukuku kurallar1 maslahatin gerceklestirilmesini amaglar.
Dolayisiyla, bu durumda miictehidin maslahat degerlendirmesi
hatali addedilecektir. Diger bir deyisle, eger maslahat1 Islam hu-
kuku penceresinden gériiyorsak kati bir ser? metin ile maslahat
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arasinda olasi bir ¢atigmanin var olmasi makul degildir. Eger
maslahati insani perspektiften gériiyorsak ¢atigma akla yatkin-
dir. Fakat neyin yararli ve neyin zararli olduguna dair hitkim
sadece insan muhakemesine birakilamaz®. Insanin sahip oldugu
muhakeme yalnizca Islam hukuku tarafindan yonlendirilen bir
cercevede rol oynar. Buna sebep, insanoglunun fitri sinirlarinin
neyin dogru ve neyin yanlis olduguna dair ilahi rehberligi gerek-
tirmesidir (Abozaid ve Dasouki, 2009: 7).

Tkincisi, sozti gegen catisma farazi olarak mevcut olsa bile
maslahat yerine éncelik taninmas: gereken, seri metinlerdir. Bu
kismen dogrudur; ¢unki maslahat otoritesini ser't metinlerden
almaktadur, tersi ise dogru degildir. Bir parcaya, onun ana kis-
mindan ve otorite kaynagindan daha fazla éncelik vermek man-
tikli degildir (ez-Zuhayli, 1993: 361).

Uctinciisii, maslahata 6ncelik taninmasi kati ve zanni metni
ayirt etmeyi bagarisiz kilar. Eger bir metin guvenilirlik (subiit) ve
anlam (deldlet) agisindan kat’i ise onun trettigi kural nihai ve bag-
layicidir, yani kiginin maslahat algisi ile metnin yorumuna ilave
yapmasina yer yoktur (el-Buti, 1982: 119; el-Gazzali, 1413: 176).
Eger metin stbft ya da delalet bakimindan zanni ise iste 0 zaman
maslahat algisi icin bir yol var demektir. Boylesi bir algi, metnin
idrakini engellemeyecek bir sekilde ona ileri bir yorum ve anlam
kazandirmak i¢indir. Maslahat ancak su sartlar: yerine getirdigi
miuiddetce; onun 6zel degil kamusal olusy, yanls degil sahih olusuy,
muhtemel degil kat'i olugu (el-Buti, 1982: 119) kabul edilebilir.

Ozetle, seri metin ve maslahat arasinda hakiki bir ¢atisma-
nin ortaya ¢ikmasi halinde éncelik -metnin guvenilirlik ve anlam
bakimindan kati olmasi kaydiyla- seri metne verilmelidir. Eger
metnin gavenilirligi ya da anlami hakkinda megru bir siiphe var-
sa metinle uzlag1 saglamak adina maslahat algisi i¢in bir yol agilir.

8 Bu argiiman birka¢ Kur’an ayeti tarafindan desteklenmektedir. Bunlardan bir ta-
nesi Miimintn Sdresi, 23/71'dir (bkz. Abdisselam, 1999: 161).
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Ser‘i Metinlerin ve Fikhi ifadelerin Carpitilmis Yorumlar

Baz1 fikih ekolleri tarafindan ortaya konulan fikhi ifadeler
formundaki ser‘i metinlerin bazi yorumlari, kimi problemli Isla-
mi bankacilik ve finans trinlerini megrulagtirmaya yardima ol-
mak iizere carpitilagelmistir. Ornegin, gelecekteki borcun ti¢tin-
cii bir kigiye satimi bazi fikhi metinler esas alinarak biitiin fikih
ekollerince gayrimesru kabul edilse de bunun gecerliligi yanhs
ve hatali bir gekilde baz1 fikih ekollerine (Safii ekolii gibi) atfe-
dilmektedir. Buna ilaveten, kredi sézlesmesinden dogan bor¢
ile diger finansal s6zlesmelerden dogan borg arasinda asilsiz bir
ayrim yapilmakta ve ikincisinin satimina izin verilirken ilkinin
satimina izin verilmemektedir. Ger¢ekte ne borcun satimi ne de
bu tarz bir ayrim herhangi bir ser? dayanaga sahiptir. Bu tarz bir
iddia, serl metinler ve bazi fikhi ifadelerin ¢arpitilmig yorumla-

rina dayanmaktadir.®

Bir diger 6rnek, ine satisidir. Her ne kadar buitiin fikih ekolleri
sozlegmenin gecerliligini onun gekil ve yapisindan -ki sézlesme-
nin gecerliligi icin esastir- ziyade 6ztine ve amacina dayandirsa-
lar da Islami finans alanindaki giiniimiiz fetvalar1 bunun tersini
yapmaktadir. Daha agik bir ifadeyle, bir s6zlesmeyi sadece sekil
ve yapis1 sahih ise Islam hukukuna uygun kabul etmektedirler.
Bu fetvalar sozlesmeleri 6zii ve amaci itibariyla degil de sekil
ve yapist bakimindan gecerli sayarak yalnizca ser? metinlere ve
prensiplerine kars: gelmemekte, ayni zamanda bazilar1 Safii eko-
liniin ne satiginin gegerliligine'® hitkmettigini iddia ederek ben-
zeri bir hatali durugu bu ekole kars: da sergilemektedir (Abozaid,
2008b).

9 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Abozaid (2008c).
10  Ayrintilar icin bkz. Abozaid (2004, 2008a).
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Onemli Enstriimanlarin Gézard: Edilmesi
Konu ile ilgili Ser‘i Metinler

Baz1 serl metinler, her ne kadar s6z konusu fetvalar ile ya-
kindan iligkili iseler de Islami bankacilik ve finans triinlerine
dair fetvalarda gozardi edilmiglerdir. Ornegin, sert metinler ¢cok
acik bir gekilde belirtmektedir ki satig ve borg akitlerini bir iglem
icerisinde birlestirmek gayrimesrudur: “— ;s sl | Y™ (satis
ve bor¢ akdini birlestirmek yasaklanmigtir) ve bu baglamdaki sa-
tis akdi, fikih alimleri tarafindan miibadeleye dair herhangi bir
akit olarak detaylandirilir (ed-Dasuki, t.y.: 76). Buna sebep, satig
akdinin ya da mubadeleye dair akdin genelde kredi akdindeki fa-
izi temin etmek icin kullanilabilmesidir. Ornegin, satis akdinde
faiz, piyasa fiyatindan yiiksek ya da alcak bir fiyat talep edilerek
temin edilebilir. Tipks, bor¢ alan ile gizlice anlagsan bor¢ vere-
nin ona faizsiz bir bor¢ verirken kendisinden piyasa degerinden
daha yiksek fiyath bir seyi satin almay: ya da kendisine piyasa
degerinden duguk fiyath bir seyi satmasini sart kogmas: gibi.

Buna ragmen, bu ser1 metin ¢esitli triinler i¢in tamamiyla
gozard: edilmigtir. S6z konusu tiriinlerden biri “Islami rehin”-
dir. Burada banka s6ziim ona faizsiz kredi sunmakta fakat 6de-
melere kargi banka tarafindan “korunak” saglanmak tizere bor¢
verenin degerli seylerini teminat gostermesini sart kogsmakta-
dir. Béylece banka, degerli seylerin s6ziim ona muhafazasindan
alinan tcret yolu ile dolayl olarak bor¢tan kar elde edebilmek-
tedir. Bir diger tirtin, hizmet esasli Islami kredi kartlaridir. Kar-
t1 tanzim eden banka, kredi kartini faizsiz borca dayali olarak
sunar; fakat kart sahibini karta d4hil hizmetler i¢in oldugu gibi
kart ile bitigik ek hizmetler i¢cin de ticretlendirir. Bu ek hizmetle-
re Ornek, kart sahibinin karti: imzalamasi ile hak kazanabilecegi
tcretsiz seylerdir. Bu uygulama aslinda gecerlidir, bir sartla ki

11  Bu hadis bir¢ok saygin hadis kitabinda yer almaktadir: Siinen-i Ebi Davud (t.y.,
3504) ve Sunen-i Tirmizi (t.y., 1234).
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o sart da ucretlerin bor¢ degil de hizmetler i¢in istenmesidir.
Bu sartin saglanmasi i¢in karta dahil hizmetlerin piyasa dege-
rinin, kartin tcretlerinden digiik olmamalidir. Fakat uygulama
dugiktir. Bu da demektir ki ticretler bor¢tan faiz temini i¢in

kullanilmaktadar.
Kotiiliige Giden Yollar1 Kapamak

Her ne kadar bu enstriiman, islam hukukuna uyumlu trtn-
lerin tanimlanmasi ve sozlesmelerin daha 6nce bahsedildigi gibi
kotaye kullaniminin, maniipile edilmesinin énlenmesi i¢in ¢ok
énemli olsa da Islami bankalar icin calisan Islam hukuku alimleri
tarafindan yeterince ilgi gérmemistir. Bu, klasik uriinlerden asil
olarak farklilik gostermedigi icin elestirilen trtnlerin varlig: ve
baz1 Islami finans triinlerinin tahrif derecesinde yanls kullani-
mu ile delillendirilebilir. Eger bu enstriiman incelenmis ve uygu-
lanmis olsa idi bu tarz uygulamalar Islami bankalarin raflarin-
dan uzaklastirilmis ve finans iglemleri bir siizgecten gegirilmis

olurdu.

Sonug

Yukaridaki tartigmadan hareketle s6yle bir sonuca varilabi-
lir; Islam hukuku, Miisliiman hukukcular1 ve alimleri kullanish
ve pratik fikih enstriimanlari ile donatmigtir. Eger bunlar mu-
nasip bir gekilde kullanilirsa sihhatli ve ihtilaftan uzak iglemler
ve urinler elde edilecektir. Fakat bu enstrimanlarin uygunsuz
kullanimina binaen baz: ihtilafli iriinler Islami finansin icine
sizmig ve endistrinin imajini bozmusgtur. Bu talihsiz olgunun
temel sebebi, i¢tihat alanindaki dizensizlik ve organizasyon
eksikligidir. Oysa ki bu alan muazzam derecede 6nemi haizdir.
Islami bankacilik ve finans alanindaki i¢tihadin mevcut duru-
munu diizeltmek icin agagidaki ivedi adimlarin atilmas: gerek-

mektedir:
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- Islami finansa dair ictihat, kisilerce degil ictihat enstitiile-
rince yapilmalidir, en azindan urin seviyesinde. Bu sayede
gercekten bagimsiz merkezi bir fetva kurulu, tranleri tasdik

etme ya da reddetme otoritesine sahip olacaktir.

+  Bagimsiz fetva kuruluy, yitksek vasifli Islam hukuku alimleri-
nin yan sira iktisat¢ilari, hukukeular: ve finans uzmanlarim
barindirmali ve mustakil fetva kurullar1 tizerinde baglayict
bir otoriteye sahip olmalidir.

+ Ser1 bir yénetimin yoklugunda, uygun branglardan yiksek
vasifli entelektiiellerin olusturdugu Islam hukuku konsiili
benzeri bir yap: kurulabilir ve béylece siyaset-i ser‘iyye ile
ilgili meseleler idare edilir. Bu yaps, Islami finans ile ilgili si-
yaset-i ser‘iyyeyi belirlemek i¢in merkezi fetva kurulu ile ig
birliginde bulunabilir.

+ Miustakil fetva kurullar1 ya da alimleri tarafindan verilen fet-
valarin hepsi merkezi fetva kurulu tarafindan tetkike tabi
olmalidir. Yonetimsel anlamda bu komite, ser teftig ziyaret-
lerini yuritme otoritesine sahip olmalidir.

+ Fetva kurullarinda yer alan alimler, kiiresel seviyede kabul
edilebilir bir kritere bagh olarak ézel bir kurum tarafindan
atanmalidir. Béylece, ictihat ya da fetva hususunda yeterliligi

olmayan kurul dyeleri haricte tutulmus olacaktir.

Ictihat enstitiist ve politik sistem arasindaki ayrim, miistakil
fslam hukuku alimlerince yapilan ictihatlara ve fetvalara dair ka-
otik yaklagimlara yol agmigtir. Bu diizensizlik daha énce ¢ok faz-
la zarar verici degildi, fakat Islami bankalarin gelismesi ile ciddi
zararlar tretti. Ayni diizensizlik ve karmasa, kurumsal seviyede
uygulanma imkanina eristiklerinde Muslimanlarin igleri ile il-
gili bagka alanlarda da kaginilmaz olarak yerini alacaktir. Cunki
problemlerin kokii aynidir, bu da politik sistem ile i¢tihat ensti-
tusii arasinda mevcut olan ¢atlaktan kaynaklanmaktadir.
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Muhammad Syukri SALLEH I

[slam Iktisadi Kavramlarina
Yeniden Bakis:
Yoksulluk Ornegi’

Giris

Daha 6nceki bir aragtirmada, ¢cagdas Islam iktisadinin karg:
karsiya oldugu en az alt1 zorlu mesele bulundugunu vurgulamig-
tim (M. S. Salleh, 2013a). Bunlar éncelikle Islam iktisad1 cerceve-
si (diinya goriisii), ikinci olarak Islam iktisadinda yeniden tanim-
lanmadan kullanilan Batr'ya ait etno-santrik kavramlar, t¢iinct
olarak Islam iktisadi arastirmalarinda kullanilan metodoloji,
dordiincii olarak Islam iktisadi politikalarinin uygulanmasiyla
elde edilen Islami sistemin 6l¢iisii, besinci olarak Islam iktisadi
programlarini uygulayarak gercek bir Islami toplum olusturma
kabiliyeti ve altinci olarak bizzat Islam iktisad1 aragtirmacilari-
nin bilgi-uygulama dikotomisidir. Bundan daha 6nce, birinci me-
seleyi, Islam iktisadinin cercevesiyle (diinya goriist) iliskisi bag-
laminda, Batili etno-santrik iktisat varsayimlarinin (kaynaklarin

kithig ve isteklerin sinirsizligl) benimsenmesine vurgu yaparak,
ayrica degerlendirmigtim (M. S. Salleh, 2011).

Yukaridaki tartigsmanin bir devami olarak, bu makale, cagdas
fslam iktisadinin kars1 karsiya bulundugu Islam iktisadinda kul-
lanilan kavramlarla ilgili ikinci meseleyi, yoksulluk kavramina

* Ingilizce'den ceviren Siikrii Kaya.
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ozel atifla irdelemeyi hedeflemektedir. Bu tartisma, Islam iktisa-
dinda ger¢ek basarinin —-mevcut 6rnekte yoksullugun azaltilma-
si- [slam 6gretisine gore dogru tanimlanmig kavramlardan neset
etmesi gerektigi inancini temel almaktadir. Bunun i¢in, makale
ti¢ boliime ayrilds. Ilk béliim, Islami baglamda yeniden tanimlan-
mig kavramlar kullanma gerekliligine deginirken, ikinci blim
yoksulluk kavraminin Islami agidan yeniden tanimlanmasina ve
tictincii béliim Islami baglamda yeniden tanimlanmis yoksulluk
kavraminin yoksullugun azaltilmas: yoniindeki girisimler tize-
rindeki etkilerine ayrilmistir.

islam iktisadinda Kavramlar: Yeniden Tanimlama fhtiyaci

Islam iktisad1 cercevesinde ve Islami kalkinma, bankacilik ve
finans gibi baglantili alanlarda, Batili etno-santrik kavramlarin
yaygin sekilde kullanildig: gorillmektedir. Biiyime, kalkinma,
tuketici davraniglari, sivil toplum, yasam kalitesi, servet yoneti-
mi, varlik yénetimi, kurumsal sosyal sorumluluk vb. kavramlar,
Islami 6gretiye gore yeniden tanimlamaya tabi tutulmadan rast-
gele kullanilagelmistir.

Ornegin, bir aragtirmaci Islami pratigin Misliiman girisimci-
lerin basarisi tizerindeki etkilerini calismaktadir, fakat girisimci
kavrami ve kullanilan bagar1 gostergeleri hala yeniden tanimlan-
mamus klasik kavram ve géstergelerdir (6rnek olarak bkz. Abdul
Hamid, 2011). Benzer sekilde, bir bagka arastirmaci zekatin,
zekat verilenlerin (esnaf) yasam kalitesi tizerindeki etkilerini ¢a-
lismaktadir; ancak, yasam kalitesi kavrami Islami 6gretiler para-
lelinde tanimlanmamistir (bkz. Wahid, Ahmad ve Noor, 2004).
Bunun yerine, kullanilan yasam kalitesi géstergeleri, Birlegmis
Milletler, Diinya Bankasi ve Birlegik Devletlerin Ekonomik Plan-
lama Kurumu' tarafindan ortaya konan klasik géstergelerdir. Bu

1 Gostergeler arasinda tagimacilik, iletisim, saglk, egitim, konut edindirme ve sos-
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meyanda Wahid, Ahmad ve Noor (2004) tarafindan yapilan aras-
tirmada, Burnel ve Galster (1992) tarafindan gelistirilen klasik
gostergelerin, aragtirilan zekat verilenlerin yagsam kalitesini 6l-
cebilecegi kabul edilmektedir.?Zekatla ilgili calismalarda da ayn:
sorunlar gériilebiliyor. Ornegin, zekatin adil gelir paylasiminda-
ki rolii irdelenirken, genel denge modeli, Pareto verimliligi, Dia-
mond kriterleri, Ponzi oyunu ve Walras Yasasi gibi Batili ara¢lar
kullanilmaktadir (bkz. Al-Zoubi, Hassan, Al-Zu’bi ve Maghyereh,
2008). Benzer sekilde, zekat kurumlarinin performansi tizerine
bir aragtirmada Mac Kinsey 7S modeli 6l¢iim araci olarak kulla-
nilmig ve zekdt kurumlarinin performans él¢imi Batili aragla-
rin ihtiyarina birakilmigtir (bkz. S. Hj. M. Salleh ve Aziz, 2011).

Bu sorun yoksulluk 6rneginde de yaygin sekilde goériliyor.
Zekat ve vakif gibi Islami kurumlar yoksullugu azaltici araglar
olarak degerlendirilmesine ragmen, yoksulluk kavrami, sorgu-
lanmaksizin konvansiyonel bi¢imiyle kabul edilip benimsendi.
Ornegin bir aragtirmaci yoksulluk sorununu vakiflar yoluyla as-
may1 6ngoriiyor, ancak yoksulluk kavrami Islam’a gére yeniden
tanimlanmiyor (bkz. Nijerya'da yoksullugu azaltmak icin Islami
bir mikro yatirim modeli gelistiren Muhammad, 2012). Yoksul-
lugu zekat yoluyla azaltmay: 6neren yazarlar da bulunuyor, fakat
gerekgelerini ortaya koyarken klasik iktisat mantigindan hareket
ediyorlar (6rnek olarak bkz. Ahmad, Hassan ve Shahed 2006: 19).
Bunlara gore fakirlerin zekat yoluyla maddi agidan desteklenme-
si, klasik iktisat teorisinde 6ngérildigu sekliyle ekonomik bir
donguyt harekete gecirecektir. Yoksullarin finanse edilmesinin
tiketimi, toplam talebi, istithdami, tiretimi, yasam standardini

yal katilimin yanisira su ve elektrik temini, kendini yiikseltme, saglikli yagsam bici-
mi, bilginin erigilebilirligi ve erigim 6zgiirligi, temel ihtiyaclarin tizerinde yagsam
standardina sahip olma ve sosyal mutluluga ulasmada rol oynayan bireysel psiko-
loji yer almaktadur.

2 Burnel ve Galster (1992) tarafindan gelistirilen géstergeler arasinda gida, egitim,
saglik, konut edinme, i¢sel haz vb. siire¢lerin yasanmasindaki mutluluk ve rahathik
seviyesi bulunmaktadir.
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artirabilecegi ve sonugta ortaya yiiksek tiretimli bir ekonomi ¢i1-
karabilecegi soylenmektedir. Tiketim, toplam talep, istihdam,
tiretim ve yasam standardi kavramlari Islami agidan tanimlanma-
mugtir. Klasik iktisadin tiiketimin ve tiretimin maksimize edilme-
sini 6ngéren temel varsayimi korunmaktadir. Zekat, dogrudan
veya dolayh yoldan Islam iktisadi sistemini degil klasik iktisad
destekleyebileceginin ve Islam’a yabanci bir dis kiiltiire sahip bir
toplum gelistirebileceginin farkina varilmadan kullanilmaktadar.
Yoksullugun sadece maddi varliklar ve hizmetler agisindan deger-
lendirilemeyecegi, ayn1 zamanda manevi varlik ve yoksulluktan
da s6z edilebileceginin farkinda olunsa da, yoksulluk kavramini
bu farkindalik iizerine bina etmekten ézellikle kaginilmaktadir
(6rnek olarak bkz. H. Ahmed, 2004: 20). Bunun yerine, zekatin
yoksullugun azaltilmasina katkisi hala iki klasik él¢iitle degerlen-
dirilmektedir. Bunlardan ilki, Gayri Safi Yurti¢i Hasila (GSYIH),
digeri ise ekonomideki yoksullarin sayisidir. GSYIH’in diisiik ve
yoksul sayisinin yiksek oldugu bir ortamda, zekatin yoksullugu
azaltma potansiyelinin digtk oldugu belirtilmektedir (H. Ah-
med, 2004: 16). GSYIH ve yoksul kavramlar1 ise islami acidan
tanimlanmamigtir. Yukaridaki egilimin sonucu olarak, Islami ol-
dugu séylenen girisimlerin ¢iktis1 veya nihai @rtnii Islami tanima
gore degil klasik tanima gore degerlendirilmektedir.’®

Yukaridaki yaklagimin savunuculari, genelde Islami akideye
veya seriata aykiri olmadigi middet¢e bunu yapmakta sorun ol-
madig1 argimanina sariliyorlar (6rnek olarak bkz. A. R. Y. Ah-
med, 2002; Chapra, 2001: 39).* Dahasi, bazilar1 Hz. Peygamber

3 Islam iktisadinda yeniden tanimlanmamis klasik kavramlarin kullanimina iligkin
olarak buna ¢ok benzer bir bagka érnek icin bkz. M. S. Salleh (2011b).

4 A. R.Y. Ahmed (2002), islam iktisadinin seriat ilkeleriyle klasik iktisadin ézel bir
bilesimi oldugunu iddia etmekte ve klasik iktisat kavramlarinin Islam ilkeleriyle
celismedikleri miiddetge Islam iktisadinda benimsenebilecegi seklinde bir durusu
savunmaktadir. Chapra (2001: 39) da ayni fikirdedir. islam iktisadinin, genel aklin
bir pargast haline gelmis klasik iktisat teorilerini, Islami diinya goriisiiniin mantiki
altyapisiyla ¢atigsma iginde olmadiklar1 takdirde, benimseyebilecegini ifade etmek-
tedir.
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(s.a.v)’in kendisinin cahiliye devri uygulamalarini eklektik ola-
rak siinnetine dahil ettigini, bunun da Mislimanlar1 Misliiman
olmayanlardan 6grenmeye tegvik eden bir faktér oldugunu iddia
ediyorlar. Intibak¢iligi ve metodolojik eklektizmi sekillendiren
ve boylelikle bir tir fikih temelli neoklasik iktisad: ortaya ¢ika-
ran iki temel argiiman bunlardir.

Ancak, bu argiimanlar tizerine dusiinmek, bizi boyle bir inan-
cin en az iki yaniltial kusur ile malul oldugunu gosteriyor. Birin-
cisi, Islam iktisadina sokulan Batili etno-santrik kavramlarin
Islam akidesi ve seriat ile gercekte celismedigine inanmak dog-
ru degil. Pek ¢cok destekg¢isinin yaptig1 gibi, sadece operasyonel
duzeyde (fikih) bakildiginda bu dogru olabilir. Fakat, epistemo-
lojik ve felsefi diizlem (tevhid) dikkate alinirsa cevap farklilagir.
Batr'ya ait etno-santrik kavramlar Batili epistemolojik ve felsefi
koklere (tasavvur) sahipken, Islami kavramlar 6ncekiyle sadece
farklilasmakla kalmayip ayni zamanda celisen Islami epistemo-
lojik ve felsefi koklere (tasavvur) sahiptir. Bu gercek, kavramlar
icin de aynen gecerlidir. Kismen bu nedenle Batili etno-santrik
kavramlarin Islami epistomolojik ve felsefi kokler baz alinarak
yeniden tamimlanmasi gerekmektedir. Bu yapilirsa kavramlarin
tum anlami degisecek ve bu baglamda artik celigki icermeyen
kavramlarin benimsenmesi de bir sorun tegkil etmeyecektir.
Benzer kalan sadece terim olurken, anlam tamamuyla farkl ola-
caktir. Aslinda, bu distince okulunun bazi tyeleri tasavvur gibi
bazi kavramlarin bagka bir terimle degistirilemeyecegi veya bas-
ka bir dile tercime edilemeyecegi gérusundedir.

5 Boyle bir olgu bir él¢iide, dogrudan veya dolayh olarak, Muhammad Abdul Man-
nan (1984), Muhammad Nejatullah Siddiqi (1988) ve Monzer Kahf (1987) gibi
énceki Islam iktisatcilarmin tutumuna atfedilebilir. Muhammad Abdul Mannan
Batili ekonomistlerin diistincesini édiing alarak eklektik bir yaklasim benimser-
ken, Muhammad Nejatullah Siddigi ve Monzer Kahf neoklasik kavramlari fikihla
butiinlestirmekte ve fikih temelli neoklasik iktisat olarak bilinen yaklagimi ortaya
koymaktadir ~bu yaklagim ana akim Islam iktisadinin da temelini olusturmakta-
dir-.
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fkinci olarak, Hz. Peygamber (s.a.v) devam ettirdigi bir kisim
cahiliye uygulamalari, baz: terimler degismeden kalmis olsa bile
epistemolojik ve felsefi koklerindeki degisiklikler sonrasinda ka-
bul edilmigtir. Bu durum 6rnegin tavaf, evlilik, zihar, kisas, miras,
aligveris, soyluluk kavrami (kerem), savas, sosyal iligkiler, kolelik
ve akile kavramlar i¢cin gecerlidir. Tablo 1'de gosterildigi tizere,
Mohd Shukri Hanapi (2012) kavramlarin yalnizca isimlerinin ve
terimlerinin aym kaldigini, yapilarinin ve kékenlerinin ise Hz.
Peygamber (s.a.v) tarafindan Islami akide, ibadet ve ahlk prensip-
lerine gore yeniden sekillendirildigini tespit etmistir. Bu neden-
le, Hz. Peygamber (s.a.v)'in cahiliye doneminde uygulanan bazi
kavramlar1 benimsedigi argimani temelinde Batili etno-santrik
kavramlari kabullenmenin dogru oldugunu iddia etmek hatalidur.
Tablo 1, bu kavramlarin ancak epistemolojik ve felsefi kokleri de-
gistirilerek benimsendigini ve bunun uygulanan kavramlarin ti-
muyle degismesi anlamina geldigini a¢ik¢a géstermektedir.

Tablo 1.
Islam’da Benimsenen Cahiliye Uygulamalarimn Yeniden Sekillendirilmesi

No. Uygulama

Cahiliyedeki Uygula-
ma Kavram

islam’daki Uygula-
ma Kavramm

Viicuda civiler gegirile-
rek ¢iplak sekilde yapi-
lird1. Onlara goére giinah
halinde giyilen kiyafet-
lerle tavaf yapilamazd:
(Ismail, 2011).

Tum fiziki avret yerle-
ri 6rtili olarak tavaf
yapmak zorunludur
(Araf, 7/31).

Tari
1. Tavaf
2. Evlilik

Bir erkek istedigi kadar
kadinla evlenebilirdi.
Bir kisminin yuzlerce
karis1 vardir (Musa,
2009).

Bir erkek belli bir
anda dérde kadar
kadinla evli olabilir.
Ancak, erkegin heves
ve fantazilerini mem-
nun etmek i¢in kadin-
lara zulmeder sekilde
olamaz (Nisa, 4/3).
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Zihar

(erkegin
karisini an-
nesi veya kiz

Zihar egini bogamanin
bir yontemiydi. Esiyle
artik daha fazla birlikte
olmak istemeyen bir
erkek i¢in sorunu ¢6z-
menin bir yolu, esini

Zihar boganmak

i¢in bir yol degildir,
ancak kefaret (ceza)
uygulanir (Miicadele,
58/1-4).

kfelr'de§ler? annesi ile bir tutan

gibi kendine zihar ifadelerini kullan-

mahrem olan mastyd: (Nasir, 2010).

kisilerle bir

tutmasi)

Kisas Bir kabile tiyesi 6lduril-  Sadece sucu igledigi
digunde, o kabilenin sabit olan kisi 6lim
tiyeleri katilin kabile- cezasina ¢arptirili,
sinden ¢6ldiirebildigi ¢iinkii Islam gerekee-
kadar kisiyi oldurerek siz 6ldirmeyi yasaklar
8¢ alabilirdi (Nuralhadi, (Enam, 6/51).

t.y.).

Mal dagibmi  Kadinlara zulmedilirdi.  Kadinlarin egleri ve
Kocasindan veya aile- ailelerinin mirasinda
sinden miras alamazdi.  hakk: vardir (Nisa,
Bunun nedeni kadinla- 4/11,12,176).
rin zayif ve kabilesine
faydasiz addedilmesiydi
(Smith, 1990: 117).

Algverig Tefecilik ve 6zellikle Algveris caiz, tefeci-
agirhik ol¢timinde al- lik yasaktir. Ayrica,
datma yogundu (Sobri,  Islam ¢l¢iilerin tam
2009). ve eksiksiz olmasi

gibi aligveris etigi de
sunmaktadir (Bakara,
2/275).

Kerem Soyluluk zenginlik, ma-  Soyluluk Allah indin-

(Soyluluk) kam ve ¢cocuk sayisiyla deki takva (dindar-
kazanilird: (Izutsu, lik) iledir (Hucurat,
1964: 36-38). 49/13).

L.
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8. Savasg Savaglar gurur ve Dinin kutsallarim, irka
“asabiye” ruhu i¢in ve toplumu saldirilara
yapilirdi. Ayrica, soylu kars1 korur. {zlenmesi
bir meslek olarak gérii-  zorunlu bazi emirler
lurdi. de bulunmaktadir

(Bakara, 2/190, 193,
224).
9. Sosyal Her bir kabile icinde ay- ~ Medine’deki Miusli-
iligkiler rigmig yagam vardi. Her  manlar irk ve kabile-
bir birey kendi kabilesi ~ lerden bagimsiz bir
ile cok gurur duyardive  Islam toplumu inga
digerlerine karg1 6nyar-  etmeyi bagarmisti.
giliidi. Buda hakliveya  Kabilelere sadakat,
haksiz bir kabileye kars1  yerini kardeglik bag:-
tarafli olma sonucunu na birakmigt: (Hucu-
getiriyordu. Bu durum rat, 49/10). Ornegin
kabileler arasinda diig- ~ Hz. Peygamber (s.a.v)
manlik sebebiydi. Ensar ve muhacirler
arasinda bagarili bir
kardeslik bag: olugtur-
musgtu.
10. Kolelik Sahip-kéle iligkisi Islam koleligi kaldir-

zulme, horlamaya ve
sémiriiye dayaliyda.
Ornek olarak, biri bor¢-
larim 6deyemediginde
veya iflas ettiginde ko-
lelestirilebilirdi. Kolelik
bir sug kargilig: ceza da
olabilirdi. Ayrica, bir
kabile tiyesi daha guiclu
bir kabile tarafindan
ele gecirildiginde, o kisi
ve kabilesi kolelegtirile-

bilirdi.

madi, ancak kéleler
de i¢ diinyas: 6zgiir
insanlarla ayni in-
sanlar olduklarindan
kolelige iligkin yasalar
ve kurallar vardir.
Allah (c.c.) kolelerin
sahipleri tarafindan
sémirilmesini yasak-
lar (Nur, 24/33).

11. Akile (Cina-
yet tazminati
veya Kan
Paras)

Bir cinayet gerceklesti-
ginde, katilin maktulun
ailesine diyet 6demesi
gerekirdi. Bu diyet
katilin kabilesinin tye-
lerinden toplanirda.

Tazminat sadece baba
tarafindan (asabe-
neseb) akli baginda
kimselerden toplana-
bilir (Hanapi ve Abdul
Latib, 2003: 14-15).

Kaynak: Hanapi, 2012.
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Yoksulluk Kavraminin Yeniden Tanimlanmasi

Yukaridaki tartisma, Islam iktisadindaki tiim kavramlarin Is-
lam 6gretilerine gore yeniden tanimlanmasi gerektigini destek-
lemektedir. Yoksulluk séz konusu oldugunda; Islam iktisatcilari-
nin yoksullugu tanimlamak i¢in ¢esitli tesebbtislerde bulundugu
yadsinamaz. Yine de, anlamlar1 yeniden tanimlanmamis klasik
kavramlarla karigtirdiklari goriilmektedir. Ornegin, Ataul Huq
(1996: 225) yoksullugu “gecim seviyesinin altindaki yasam dii-
zeyi” olarak tanmimlamaktadir. Zainul Abedin Patel (1983: 4) ise
“dayanilabilir ve anlamli bir varolusu strdurmek icin gereken
materyallerin yetersizligi veya eksikligi” tanimini getirmektedir.
Monzer Kahf (2002: 22) yoksullugu, bir kisinin “ihtiya¢larim
kendi imkanlariyla karsilayamamas1” olarak gérmektedir. Ta-
nimlarindaki kullandiklar1 “yagsam diizeyi, ge¢im seviyesi, daya-
nilabilir ve anlamli varolus, ihtiyaglar ve imkan” gibi kavramlar,
birakin Islami acidan yeniden tanimlamaya tabi tutulmays, kla-
sik kavramlarin anlagildig: bicimde anlamlandirilmaktadar.

Yoksulluk kavraminin tizerine distinmek, normal olarak yok-
sul (miskin) ve ihtiyag sahibi (fakir) gibi kavramlari gindeme getir-
mektedir. Ornegin Monzer Kahf (2002: 22), bir kisim diigtiniiriin
miskini servet ve gelir anlaminda ihtiya¢ duydugundan daha azi-
na sahip kimse olarak, fakiri ise hi¢bir seyi olmayan kimse olarak
tanimladiklarini sdylemektedir. Bir bagka grup alim ise miskini,
fakirden daha kotii bir durumda olarak tasvir etmektedir. Bakil-
diginda, miskin ve fakir terimlerini kavramlagtirma ¢abalarinin
al-Rafi‘i (t.y.), Gazzali (Imam al-Ghazali, 1988) ve Ibn Manzur
(1996) gibi ilk dénem &limlerinin yaptigina ¢ok benzedigi goriil-
mektedir. Miskin ve fakirin etimolojik perspektiften tanimlan-
masi yaninda, her iki grubun yoksulluk diizeyi tzerinde de fikir
yuritmektedirler.® Ancak, cagdas alimlerden farkl olarak, ilk d-

6 Ornegin, ibn Manzur (1996) yoksul (miskin) ve ihtiyac sahibi (fakir) kimselerin
yoksunluk diizeylerine iliskin ti¢ goriis olduguna inanmaktadir. Birincisi, Yunus,
ibn al-Sakit, Ebu Hanife ve imam Malik tarafindan savunuldugu sekliyle fakirin
miskinden daha iyi durumda oldugu; ikincisi El-Asma’i, Ahmed bin Ubeyd, Ebu
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nem Aalimlerinin degerlendirmeleri Kur’ani ve ilahi argiimanlara
gorece daha fazla yer vermektedir. Ornegin, Gazzali (1988) mis-
kin ve fakir kavramlarini tanimlarken fakirligin sadece insanlara
atfedilebilecegini, servetin ise sadece Allah’a (c.c.) ait oldugunu
dile getirmektedir. Ona gére, gercek mutlak fakir, Allah’a (c.c.) ih-
tiyac hissetmeyen kimsedir. Bu goris, tiim yaratilmiglarin yarati-
asina ihtiya¢ duydugu gercegine dayanan Islami diinya goristyle
uyumludur; bu nedenle her bir inanan kendini el-fakir ilallah veya
el-fakir ila rabbihi (Allah’a ihtiya¢ duyan, Rabbine ihtiya¢ duyan)
olarak gorebilir (Adam Sabra, 2000: 9-10).

Yukarida bahsettigimiz sekliyle Kur’ani ve ilahi argiimanlara
dayanis, yoksulluk kavraminin maddi varliklarin 6tesine gecerek
manevi boyutlar: da kapsayacak sekilde tanimlanmasi geregini
gostermektedir. Yoksullugun manevi boyutunun farkinda olan
cagdas alimlerin de oldugu reddedilemez. Bunlar arasinda, Is-
lam'in yoksullugu insanin yaraticisina olan sadakatinin test
edilmesi olarak gérduginu séyleyen Siddig Abdelmageed Salih
(1999: 91) ve Munawar Igbal (2002: 12) sayilabilir. Chapra’nin
(1980) Islam’in manevi ve diinyevi islere esit vurgu yaptig: sek-
lindeki beyanini alintilayan Habib Ahmed de (2004) aym fikir-
dedir ve Islam’daki zenginlik/yoksulluk kavraminin sadece mal
ve hizmetlerden yoksun olmay1 degil manevi zenginlik eksikli-
gi/yoksulluk olgusunu da icerdiginin farkindadir. M.A. Mannan
(1988) ise Ebu Hureyre'den rivayet edilen soyle bir hadis aktar-
maktadir: “Zenginlik dinyevi mallarin ¢coklugunda degil, kalbin
zenginligindedir.”

Bekir, al-Farra, imam Safii ve Imam Ahmed bin Hanbel'in savundugu tizere miski-
nin fakirden daha iyi durumda oldugu; tigiinciisii de Ibn Arabi'nin savundugu sek-
liyle miskin ve fakirin aym durumda oldugu yéniindedir. Adam Sabra (2000: 9-10)
Imam Safii ve Ebu Hanife'nin benzer pozisyonlari savundugunu ifade etmistir. Fa-
kir ve miskin kavramlarinin tanimina iligkin daha fazla tartisma i¢in genelde mis-
kin ve fakir kavramlar1 arasinda fazla bir fark bulunmadigini savunan Muhammad
A. Shahbudin (1997), M.K. Muhsin (2004) ve Yusuf el-Kardavi (Yusuf Qardhawi,
1980) gibi isimlerin eserlerine bakilabilir. Her iki grup da ekonomik agidan kéti
durumdadur, yoksulluk ve yoksunluk icindedir.
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Buna ragmen, Islam iktisat¢ilarinin neredeyse hicbiri farkin-
da olduklar:1 manevi boyutlarin tizerine derinlikli olarak egilme-
mekte, diinyevi ve uhrevi igler arasindaki iligkiyi yoksulluk bag-
lami i¢inde ciddi bir bicimde ele almamaktadir. Ornegin, Habib
Ahmed (2004: 20) yoksullugun islam’daki manevi boyutu da
iceren genis anlaminin tamamen farkindadir. Ancak, bu farkin-
dalig1 sadece aklinda tutmakta ve yoksunluk olgusunu sadece
ekonomik manada ele alarak degerlendirmektedir. Afzalur Rah-
man’in (1974) bireylerin maddi yagsamlarini iyilestirerek manevi
yasamlarini da iyilegtirebilecegi seklindeki beyanina dayanmak-
tadir. M. A. Mannan da (1988: 305-306)islam’da insanin yoksul-
lugunun hem maddi hem de kiiltiirel ve manevi yoksullukla ilgili
oldugunu ve mal ¢oklugunun zenginligi saglamaya yetmedigini
kabul etse de, degerlendirmesine kiilttrel ve manevi yoksullugu
dahil etmekten kacginarak sadece maddi yoksulluga ve buna yo-
nelik Islami yanitlara odaklanmaktadir.

Ozetlemek gerekirse Islam iktisatcilar1 arasinda yoksulluk
kavramina iligkin tartigmalarin devam ettigi yadsinamaz. Yine
de, manevi boyutlarina iligkin derinlikli bir agilim yapilmadigin-
dan, yoksullugun fslami agidan kapsamli bir taniminin yapilmas1
cok arzu edilecek bir girisimdir. Bu eksikligin, yoksulluk kavra-
minin hem maddi hem de manevi boyutlari icerecek gekilde ye-
niden tanimlanmasi yoluyla duzeltilmesi gerekmektedir. Bunun
yollarindan biri Hz. Peygamber (s.a.v)’in yoksulluga iligkin yak-
lagimini aragtirarak baglamaktir. Bu yeniden tanimlama iglemi
icin dort vaka herhalde yeterli bir temel olugturabilir. Birinci
olayda bir adam Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelerek ihtiyaglarini kar-
silamak i¢cin yardim ister, fakat Hz. Peygamber (s.a.v) adamin sa-
hip oldugu az bir egya i¢in bizzat acik artirma yaparak elde edilen
gelirle bir balta almak suretiyle ¢alismasini ister. ikinci vaka, Hz.
Peygamber (s.a.v)’in suffe ehli denilen bir grup fakir sahabenin
maddi kazang i¢in ¢alismak zorunda kalmadan yagsamasina izin
vermesidir. Uciincii vaka, Hz. Peygamber (s.a.v)’in Salebe adin-
daki bir sahabenin zengin olmas: i¢in kendisine dua etmesi tale-
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bini karsilamada tereddiit etmesidir. Dordinct olay ise Hz. Pey-
gamber (s.a.v)’in zengin sahabelerden Abdurrahman bin Avf’in
yoksul olma niyetini yasaklamasidur.

Bu dort olayda Hz. Peygamber (s.a.v) farkli kigilere karg1 yok-
sullukla ilgili olarak farkli tavirlar aldig: agiktir. Allah’in elgisi ne-
den ilk vakadaki kisinin ¢caligmasinda israr ederken, suffe ehlin-
de ayni1 seyi yapmad1? Allah’in el¢isi Salebe’yi zengin olmaktan
caydirmaya calisirken, neden Abdurrahman bin Avf’in fakirleg-
mesine izin vermedi?

Bu farkli muamelelerin arastirilmasi, bizi tavir farkliliklarinin
manevi sebeplerle gerceklestigi yorumuna gétiirmektedir -yani
Hz. Peygamber (s.a.v)’'in muhatap oldugu kisilerin iman ve takva
derecelerine-. {1k olaydaki adamin ¢alismas: istendi, ¢iinkii yok-
sulluk kendisine sorun oluyordu ve sonunda i¢inde bulundugu
topluma dert agmasi, imanini ve takvasini zedelemesi miimkin-
di. Suffe ehlinin ise “igsiz” kalmasina izin verilmisti (Islam’in
yayilmasinda deger bicilemez hizmetleri olmasina ragmen, kla-
sik iktisatta bilgileri, davalari ve cihatlarindan para kazanma-
diklar: icin bu gekilde tamimlanirlar.), ¢iinki bu kisiler imanla-
r1 ve takvalar1 zayiflamaksizin ve bagkalarina dert agmaksizin
kanaatkardi. Salebe’nin zengin olmasina izin verilmedi, ¢inki
tarihin gosterdigi tizere zenginlik imanini ve takvasini yok etti.
Namazlarini ihmal etti ve zekat 6demeyi reddetti. Son olarak,
Abdurrahman bin Avf’in yoksullagmasina izin verilmedi, ¢iinkii
servet onun diinyevi iglere dalmasina neden olmuyor ve imanina
ve takvasina zarar vermiyordu. Bunun yerine, servetini Islam ve
immet yararina Beytiilmale comert bir sekilde bagislhiyordu.

Yukaridaki yorum iki sonuca gétiirmektedir. Birincisi, yok-
sulluk ve zenginlik secici bir meseledir. Bu, agagidaki hadis-i kut-
si ile paraleldir:

Bazi kullarima sadece yoksulluk iyi gelir, onlara zenginlik ve-
rirsem bozulurlar. Bazi1 kullarima da sadece zenginlik iyi ge-
lir, onlara yoksulluk verirsem bozulurlar. (Sabra, 2000: 17)
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fkinci olarak, yoksullugun Islam’a gore yeniden tanimlanmasi
icin manevi boyutun (6zellikle iman ve takva boyutlarinin) dik-
kate alinmasi elzemdir. Bu dikkate alinarak, Islam toplumu doért
kategoriye ayrilabilir. Tablo 2’'de gosterildigi uizere, ilk kategori-
de hem manevi hem de maddi agidan zengin olan Abdurrahman
bin Avf gibi insanlar vardir. Bu, sayilarinin mamkin oldugunca
artmasi gereken en 6vgiiye layik gruptur. Ikinci kategoride ma-
nen zengin ama madden yoksul olan suffe ehli gibi kimseler var-
dir. Bunlar bir sorun tegkil etmeyecegi icin yalniz birakilabilecek
gruptur. Manevi zenginlikleri, maddi yoksulluklarini kontrol
edebilir. Ugtincti grupta ise Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelen kimse
gibi hem manen hem madden yoksul kimseler vardir. En ¢ok dik-
kat isteyen kisiler bu grupta bulunanlardir. Bunlar yardima en
¢ok ihtiya¢ duyanlardir. Yardim almazlarsa maddi ve manevi isti-
raplari, sorunlarin ve kaotik durumlarin ortaya ¢tkmasina neden
olabilir. Dérdincii ve son grupta ise manen yoksul, madden zen-
gin olan Salebe gibi kisiler bulunmaktadir. Bu en problemli ikinci
gruptur. [yi bir maneviyat1 olmaksizin, servetlerinin bagkasina
yarari olmaz; fakat aymi zamanda somiurd, zulim ve kargagali
durumlara neden olabilir.

Bu siniflandirmadan yola gikarak, yoksul ve yoksulluk kav-
ramlar1 tam olarak tanimlanabilir. Ger¢ek yoksullar, madden ve
manen yoksul olan tigiincii gruptakilerdir. Bunlari, maddi serveti
olsa da manen yoksul olan dérdiuncu gruptakiler izler. Diger bir
deyisle, yoksullugu azaltmaya bu zenginler de dahil edilmelidir.
Yoksullarla hem olumlu hem de olumsuz bigimlerde yakin ilig-
kileri vardir. Sadece madden degil manen de zenginlerse iligki
olumlu olabilir. Fakat, madden zengin olduklar1 hilde manen
yoksul iseler iligki olumsuz nitelik kazanabilir. Manen zengin fa-
kat madden yoksul olan ikinci grup ve elbette hem manen hem
de madden zengin olan birinci grup yoksul olarak siniflandirila-
maz, ¢inkii manevi zenginlikleri bunlar1 gercek anlamiyla zen-
gin kilmaktadur.”

7 Bununla ilgili ayrintih bir tartisma i¢in bkz. M. S. Salleh (1999, 2000, 2004).
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Bu nedenle yoksulluk él¢titleri sadece maddi (temel ihtiyaglar

ve imkanlar) degil manevi (iman ve takva) boyutlar1 da icermek-

tedir. Maddi varliklar1 Islami epistemoloji ve felsefi kokler esas

alinarak yeniden tamimlamak mumkiinken, manevi boyut ise

(en algaktan en yuksege) taklidi iman, iman-1 ilmi, iman-1 ayan,

iman-1 hak ve iman-1 hakikat gibi inan¢ duizeyleri ile (yine en al-

caktan en yitksege) emmare, levvame, miillheme, mutmaine, ra-

ziye, merdiyye, kdmile gibi nefs diizeyleri ile 6l¢tlir. Hem iman

hem nefs duzeylerinin gézlenebilir ve bilimsel olduklar: tartis-

masizdir ve kendi ayiria1 vasiflarina sahiptir.

Tablo 2.

Yoksulluk ve Zenginlik Kategorileri

KATEGORILER = RUH SERVET  NOTLAR

1 Zengin Zengin Ovgiiye en ¢ok layik olan
kategori. Bu simiftaki insan-
lar miimkiin oldugunca ¢ok
olmalidir.

2 Zengin Yoksul Kendi istekleriyle bu sekilde
yasamalarina izin verilebilir,
ciinkii devlete veya topluma
yiik olmadan yasayabilirler.

3 Yoksul Yoksul En olumsuz ve yardima en
mubhtag kategoridir. Devletin
yardimlar: biyiik 6l¢iide
bunlara tahsis edilmelidir.

4 Yoksul Zengin En olumsuz ikinci katego-

ridir. Devletin tahsisatinin
6nemli bir kismi1 da, manevi
zenginliklerinin artmasini
saglamak icin madden zen-
gin olduklarina bakilmak-
sizin bunlara gitmelidir; ki
boylece zenginliklerinden
bir biitiin olarak devlet ve
toplum yararlanabilsin.
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Yukaridaki yoksulluk taniminin kurgusu ilahi diinya gérasa-
ne dayali olup, diinya gérigiiniin dogmatik, butiinsel birlestirici,
gecici ve aragsal dogasi ile desteklenmektedir. Burada “ilahi” ifa-
desinden kasit, yaraticinin, Allah’in, bir olanin ve mutlak olanin
kisinin iglerine dahil edilmesi ve kabullenilmesidir. Dogmatik
ifadesinden kasit, kisinin bir inang¢ sistemindeki, 6zellikle din-
deki, dogmalar1 kabullenmesini ifade etmektedir. Diger seyler
yaninda yoksullugun manevi boyutunun temellendigi yer bu-
rasidir. Islam 6rneginde, dogmalar daha 6nce belirtildigi tizere
imanin alt1 sartini ve Islam’in bes sartini icermektedir. Biittnsel
birlestirme ifadesi, Allah-insan arasindaki dikey iligki (habliim-
minallah), insanin i¢ dinyasiyla kurdugu ice déniik iligki ve yatay
diizlemdeki insan-insan-doga (hablimminannas) iligkisi olmak
uizere kiginin iligkilerinin kapsayia ¢ boyutunun birlestirilme-
sine atifta bulunmaktadir. Bu ii¢ iligki insan yagaminin tim yon-
lerini kapsamakta, boylece ruhsal fakirlikten, servet fakirligine
kadar yoksullugun tim yénlerini kapsamli bir sekilde icermek-
tedir. Gegici ifadesinden kasit, hayat yolculugu ve ebedi dleme
ge¢meden 6nce bu diinyada gegici olarak durmaktir. Yoksulluk
meselesi bu nedenle gecici bir sorun olarak gorilir. Allah’tan bir
sinav ve yoksulluk sorununu ilahi dinya gértsu ¢ercevesinde y6-
netmeyi bagarabilirse insanin Allah katindaki degerini artirmasi
i¢in verilmig bir firsat olarak degerlendirilebilir. Aragsal ifadesi
birinin tim eylemlerinin bir ibadet araci olarak gorilmesine ve
insanin iglevlerinin kul ve Allah’in halifesi olarak degerlendiril-
mesine atifta bulunur. Buna fakirligin azaltilmasi amach eylem-
ler de dahildir. Yoksullugun tanimina iligkin kurgunun bu bes
temeli, yeni bir yoksulluk yénetimini gerektirecektir.® Yoksulluk
sorunu bu epistemolojik ve felsefi kokler baz alinarak yonetilme-
ye baslarsa ¢iplak gozle gorilemese de Allah'in lutfu zaten kaza-
nilmig olacaktr.

8 Yoksullugun bu yeni Islami yonetim bicimine iliskin daha fazla tartisma i¢in bkz.
M. S.Salleh (2012, 2013b).
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Yoksulluk Kavraminin Yeniden Tanimlanmasinin
Politik Etkileri

Yoksullugun yukaridaki gibi yeniden tanimlanmasi en az iig
politika etkisine sahiptir. Birincisi, gercek yoksul grubu belirle-
nir ve boylece yoksulluk azaltma i¢in hedef grup dogru bir sekil-
de segilebilir. Ikinci olarak, dogru hedef grubunun secilmesiyle,
kaynaklar gercekten yoksullara gidecek gekilde hatasiz gekilde
tahsis edilmis olur. Sonug olarak, kaynak dagitimindaki israf
onlenir ve verimli kaynak tahsisi saglanabilir. Uciincii olarak,
yoksulluk azaltmada teghis, recete ve uygulama asamalari maddi
ve manevi boyutlari birlestiren butiinctl bir perspektiften dogru
bir sekilde yerine getirilebilir.

Sonug

Yukaridaki tartismalar Islam iktisadindaki tiim kavramlarin
yeniden tanimlanmasinin sadece makul degil daha 6nemlisi zo-
runlu oldugunu goéstermektedir. Islam iktisadindaki araglarin
6nemi ve etkinligini vurgularken argtimanlari Batili etno-sant-
rik tanimlara sahip kavramlara dayandirmak elbette haksizlik-
tir. Bu makalede, Islam iktisadindaki tim kavramlarin yeniden
tanimlanmasini desteklemek tizere yoksulluk kavramina ozel
vurgu yaparak bu mesele incelenmistir. Bu konu nadiren ele alin-
maktadir. Varsa bile, Rasul Shams (2004) ve Dayangku Aslinah
Abd. Rahim (2007) gibi sadece Islam iktisadi kavraminin kendi-
si icin veya Abdul Azim Islahi (1998) gibi Ibn Teymiyye benzeri
ilk dénem alimlerinin iktisadi kavramlarina yonelik veya Jamal
Khwaja (t.y.) tarafindan yazildig tizere Islami iktisat sistemi
kavramina yénelik olup, Islam iktisadinda kullanilan kavramlar
kapsamamaktadir. Genel olarak bugiine degin yapilan ¢alisma-
larin paradigma (tevhit) yerine daha ¢ok teknik konulara (fikih)
egildigi soylenebilir. Artik i¢inde bulundugumuz vakit ikisini
dengelemenin tam zamani.



[slam Iktisadi Kavramlarina Yeniden Bakis: Yoksulluk Ornegi 259

Kaynakca
Abd.Rahim, D. A. (2007).An analysis on selected fundamental concepts in Islamic

economics.Paper presented at 2nd Islamic Conference 2007 (ECONS2007). Faculty
of Economics and Muamalat, Islamic Science University of Malaysia.

Abdul Hamid, S. bin. (2011). Penghayatan agama sebagaimotivasikeinginanPen-
capaian: Kajianusahawanmelayumarakedah. Doctoral dissertationsubmitted to De-
partment of Agidah and Islamic Thought, Academy of Islamic Studies, Universiti
Malaya.

Ahmad, A. U. F, Hassan, M. K.,&Shahed, A. K. M.(2006).Zakah and re-distribu-
tive justice in Islam.The Journal of Muamalat and Islamic Finance Research, 3(1), 1-22.

Ahmed, A. R.Y.(2002). A methodological approach to Islamic economics: Its
philosophy, theoretical, construction, and applicability. InH. Ahmed (Ed.), Theoreti-
cal foundations of Islamic economics(pp. 19-59).Jeddah, Saudi Arabia: Islamic Resear-
ch and Training Institute, Islamic Development Bank.

Ahmed, H.(2004). Role of zakah and awqaf in poverty alleviation. Jeddah, Saudi
Arabia: Islamic Research and Training Institute, Islamic Development Bank.

Al-Rafi'i. (n.d.). Al-mishbahul munir. Mesir: Darul Ma’arif.

Al-Zoubi, H. A., Hassan, M. K., Al-Zu'’bi, B.,&Maghyereh, A. (2008).Debt, zakat
and optimal taxation in Islamic economy.Thoughts on Economics, 18(3), 69-82.

Burnel, J. D, &Galster, G. (1992).Quality of life and urban size: An empirical
note.Urban Studies,29, 727-735.

Chapra, M. U.(1980). Islamic welfare state and its role in the economy.In K.
Ahmad (Ed.), Studies in Islamic economics(pp. 195-222).Leicester, UK: The Islamic
Foundation.

Chapra, M. U. (2001). What is Islamic economics? Jeddah, Saudi Arabia: Islamic
Research and Training Institute, Islamic Development Bank.

Hanapi, M. S., &Abdul Latib, M. T. S.(2003).Kamusistilahundang-undangjena-
yahsyari‘ah (hudud, qisasdantakzir). Kuala Lumpur: Zebra Editions Sdn. Bhd.

Hanapi, M. S.(2012,November). From jahiliyyah to Islamic worldview: In search
of an Islamic educational philosophy. Paper presented at 2nd International Conferen-
ce of Sultan Omar ‘Ali Saifuddien Centre for Islamic Studies (SOASCIS), Universiti
Brunei Darussalam (UBD), Brunei.

Hug, A.(1996). Poverty, inequality and role of some of the Islamic economic
institutions.In M. A. Mannan, &M. Ahmad (Eds.), Economic development in an Isla-
mic framework(pp. 224-244).Islamabad, Pakistan: International Institute of Islamic
Economics, International Islamic University.

Ibn Manzur. (1996). Lisan al-Arab. Berut: Dar Thya" al-Turath al-‘Arabi.
Imam al-Ghazali. (1988). Ihya’ ulum ad-din (Vol. 7). Indonesia: Penerbit Asli.



260 ISLAM IKTISADI CALISMALARINDA YENI KAVRAMLAR ve FIKIRLER

Igbal, M.(2002).Introduction. In M. Igbal (Ed.), Islamic economic institutions and
the elimination of poverty. Leicester, UK: The Islamic Foundation.

Islahi, A.A. (1998). Economic concepts of Ibn Taimiyah .Journal of Islamic Eco-
nomics,10, 67-72.

Ismail, J. (2011). Amalanbid‘ahkeagamaanzamanjahiliah.Retrieved October 4,
2012,from http://tafaqquhilmu.blogspot.com/2011/10/amalan-bidah-keagama-
an-zaman-jahiliah.html

Izutsu, T. (1964).God and man in the Koran: Semantics of the Koranic weltanscha-
uung. Tokyo: Keio Institute of Cultural Studies.

Kahf, M.(1987, July).Islamic economics: Notes on definition and methodology. Pa-
per presented at the International Workshop on the Methodology of Islamic Eco-
nomics, Bayero University, Kano, Nigeria.

Kahf, M.(2002).Economics of zakah — A book of readings (2nd ed.). Jeddah, King-
dom of Saudi Arabia: Islamic Research and Training Institute, Islamic Development
Bank.

Khwaja, J. (n.d.). The concept of the Islamic economic system.Retrieved Feburary 4,
2013, from http://www.jamalkhwaja.com/jamalbooksite/Free_Downloads_files/
TheConceptOfThelslamicEconomicSystem.pdf. on.

Mannan, M. A. (1988).The economics of poverty in Islam with special reference
to Muslim countries.In M. Igbal (Ed.), Distributive justice and need fulfilment in an
Islamic economy.Islamabad, Pakistan: International Institute of Islamic Economics
and Leicester. Revised Edition, UK: The Islamic Foundation.

Mannan, M. A.(1984).The making of an Islamic economic society. Cairo, Egypt:
International Association of Islamic Banks.

Muhammad, A. D.(2012). Challenges of microfinance and the prospects of develo-
ping and introducing an Islamic micro-investment model in Nigeria.Doctoral disserta-
tionsubmitted to Kuliyyah of Economics and Management Science, International
Islamic University Malaysia.

Muhsin, M. K. (2004). Menyayangi dhuafa.Jakarta: Gema Insani.

Musa, I. (2009). Poligamimenuruthukumadatdanemosi. Retrieved October 9,
2012, from  http://jalanakhirat.wordpress.com/2010/03/08/poligami-menu-
rut-hukum-adat-dan-emosi/

Nasir, Z. M.(2010). Zihar: Amalanmasyarakatjahiliah. Retrieved October 14,
2012, from http://zulhazmimohdnasir.blogspot.com/2010/03/zihar-amalan-mas-
yarakat -jahiliah.html

Nuralhadin.d.Undang-undangjenayah Islam mengenaijenayahqisasbunuh.Retrie-
vedOctober 2, 2012, from http://ustazabdulwahab.wordpress.com/jenayah/huku-
man-qisas/

Patel, Z. A. (1983). Small kindnesses — Poverty and Muslim charity. Nuneaton,
UK: Muslim Venture Publications.



[slam {ktisadi Kavramlarina Yeniden Bakis: Yoksulluk Ornegi 261

Qardhawi, Y.(1980). Problema kemiskinan: Apa konsep Islam (trans.U. Fanany).
Johor Baharu: Pena Mas Malaysia.

Rahman, A. (1974). Economic doctrines of Islam (Vol. 1). Lahore, Pakistan: Isla-
mic Publications.

Sabra, A. (2000).Poverty and charity in medieval Islam — Mamluk Egypt, 1250-
1517. Cambridge UK: Cambridge University Press.

Salih, S. A.(1999). The challenges of poverty alleviation in IDB member countries.
Jeddah, Kingdom of Saudi Arabia: Economic Policy and Strategic Planning Depart-
ment, Islamic Development Bank.

Salleh, M. S., &Yusoff, O. Md. (1997).The poor people’s perception of poverty
and its implications on the realization of Islamic development in Kelantan, Malay-
sia.Humanomics,13(3/4), 215-244.

Salleh, M. S. (1999). Islam dankemiskinan(Islam and poverty).Pemikir,18, 153-
174.

Salleh, M. S.(2000). Pembangunan zaman Rasulullahs .a.w: Antara kemiskinan-
dankekayaaan(Development during the time of Prophet Muhammad p.b.u.h: Betwe-
en poverty and wealth). Penang: Islamic Development Management Project (IDMP)
of UniversitiSains Malaysia and The Mufti Office of Penang State Government.

Salleh, M. S. (2004). Menanganikemiskinansecara Islam (The Islamic way of
handling poverty).In M. K. Mohamad, & A. S.Sarani (Eds.),Pembasmiankemiskinan-
bandardanluarbandar (Eradication of rural and urban poverty). (pp. 51-105). Selan-
gor DarulEhsan: InstitutPerkembanganMinda (INMIND).

Salleh, M. S.(2011a, December). Islamic economics revisited: Recontemplating
unresolved structure and assumptions. Paper presented at the Eighth International
Conference on Islamic Economics and Finance: Sustainable Growth and Inclusive
Economic Development From an Islamic Perspective, Qatar Foundation, Islamic
Research and Training Institute of the Islamic Development Bank, and Internatio-
nal Association of Islamic Economics, Qatar.

Salleh, M. S.(2011b). Terastransformasi zakat. In M. S.Salleh, M. S. Abdullah,
&dan Z.Hamat (Eds.), Transformasi zakat: Daripada zakat saradirikepada zakat pro-
duktif. Pulau Pinang: PusatUrus Zakat Pulau Pinang (PUZPP) &PusatKajianPengu-
rusan Pembangunan Islam (ISDEV), UniversitiSains Malaysia.

Salleh, M. S.(2012). Religiosity in development: A theoretical construct of an
Islamic-based development. International Journal of Humanities and Social Science,
2(14), 266-274.

Salleh, M. S.(2013a,January). Six challenges for future research in Islamic econo-
mics. Paper presented at2nd International Conference on Islamic Economics and
Economies of the OIC Countries, Kuala Lumpur, Malaysia.

Salleh, M. S.(2013b). Spirituality and the new form of poverty management.
The International Journal of Religion and Spirituality in Society,2(2).



262 ISLAM IKTISADI CALISMALARINDA YENI KAVRAMLAR ve FIKIRLER

Salleh, S.Hj. M., & Aziz, M. G. C. Ab.(2011).Manual pengurusanagihan za-
kat jawhardancabaranPelaksanaannya.In M. S.Salleh, M. S. Abdullah, &Z.Hamat
(Eds.),Transformasi zakat: Daripada zakat saradirikepada zakat produktif. Pulau Pi-
nang: PusatUrus Zakat Pulau Pinang (PUZPP) &PusatKajianPengurusan Pemban-
gunan Islam (ISDEV), UniversitiSains Malaysia.

Shahbudin, M. A. (1997). Peringatandanperkhabaranuntuksimiskindansi kaya.
Johor Bahru: PerniagaanJahabersa.

Shams, R.(2004).A critical assessment of Islamic economics (HWWA Discussion
Paper 281).Hamburg, Germany: Hamburg Institute of International Economics
(HWWA).

Siddiqi, M. N.(1988). From contemporary economics to Islamic economics. In
A. O. Naseef (Ed.),Today’s problems, tomorrow’s solutions. London, UK: Mansell Pub-
lishing Ltd.

Smith, W. R. (1990). Kinship & marriage in early Arabia. London: Williams and
Norgate Ltd.

Sobri, M. A.(2009). Mengenalriba.Retrieved October 11, 2012, from http://
mashoori.wordpress.com/tag/riba/.

Wahid, H., Ahmad, S., & Noor, M. A. M. (2004). Kesanbantuan zakat terhadap-
kualitihidup: Kajiankesasnaf fakir danmiskin. The Journal of Muamalat and Islamic
Finance Research,1(1), 151-166.



Zakaria bin BAHARI & Amir WAHBALBARI I

[slam Iktisadi Varsayimlarina
Yeni Bir Bakis: Kitlik Kavramini
Yeniden Diistinmek’

Giris

Klasik iktisat, kitlik kavramini iktisadi problemlerin dayan-
dig1 en 6nemli esas olarak ele almaktadir. Tktisadi problem ne
uretilecegi, nasil tretilecegi ve kimin i¢in tretilecegi sorularinin
cercevesinden meydana gelmektedir. Bu durum, sinirsiz insan
talepleri ihtimalinden en iyi fayday: saglayabilmek amaciyla,
kaynaklarin mal ve hizmet tiretmede nasil etkili bir sekilde yone-
tilip islenebilecegini gosterir niteliktedir. Kitlik kavrami ytuzyilin
ikinci yarisindan sonra iktisat tartigmalarinda olduk¢a baskin
hale gelmistir (Fischer, Dornbusch ve Schmalense, 1988). Son
olarak Asad Zaman (2009) da neredeyse tum iktisat kitaplarinin
kitlik kavramin, iktisadi problemin tanimlayic temel 6gesi ola-

rak ele aldiklarini eklemistir.?

[slami diinya goriisiintin Islam iktisadi hakkindaki temel
mevzu ve goriistine ragmen, bircok Islam iktisatcisi, iktisadi
kitlik cercevesinden tanimlama egilimindedir (Wahbalbari, Ba-

Ingilizce’den ceviren R. Firdevs Bulut.

1 Bunlarin arasinda; kitlik yoksa ve alternatif ulagilabilir kaynaklar kullaniliyorsa
ekonomik problem yoktur, iktisat baz1 belirli kit kaynaklar: tercih calismasidir, ik-
tisat bir toplumun kit kaynaklarini nasil idare ettiginin ¢aligmasidir, mal ve hizmet
sinirhidir ve istek simirsizdir gibi 6nermeler vardar.
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hari ve Mohd-Zaharim, 2013). Salleh’in (2011) ifade ettigi gibi,
kitlik 6nermesini kabul eden isimler arasinda Monzer Kahf
(1987), Muhammad Nejatullah Siddigi (1989), Muhammad
Abdul Manan (1989), Khurshid Ahmad (1992), Rafiq al-Mas-
ri (1998), Mohammad Umer Chapra (2001), Abdel Rahman
Yousri Ahmad (2002) ve Habib Ahmed (2002) bulunmaktadir.
Bir sonraki bolum kithigin cesitlerini tartigmaktadir. Bu bslim
konuyu tanitmakta, sonraki yedi bélim ise kithgin cesitlerini,
Kur’an'in ve kurumsal iktisat perspektiflerinden kithigin a¢ikla-
masini sunmaktadir. Beginci ve altinc1 béliimler insan taleplerini
ve Kur’an'da iktisadin anlamini agiklamakta, yedinci boélum de
makaleyi sonlandirmaktadir.

Kitlik Cesitleri

Diinya gorugt, insanlarin digtncelerini, algilarini ve ideolo-
jilerini belirleyen en 6nemli etkenlerden biridir. Ve gériinen o ki
kitlik, kaynaklar ve insan taleplerine iligkin ontolojik bir soru
sorma egilimindedir. Insan da dogas: itibariyla gézlemlemeye ve
dogaya bakmaya tesnedir. Insanlarin doga algisi, gordiiklerinden
ve gozlemlediklerinden miutegekkildir. Bununla iligkili olarak
Wennerlind (1999) bir¢ok farkli iktisat¢inin géziinden derledigi
kitlik siniflandirmasini bizlere sunmustur. Alintisinda, metafizik
kithk zaman simirlamasindan dolays, ger¢ek kitlik birinin ihtiyac
ve temel gereksinimlerini karsilamak amach zayif bir satin alma
giicti formunda ortaya ¢ikar. Kasith kithk buyiik firmalarin fiyat
ve kar artirabilmek i¢in kasti bir bicimde arz1 (kaynak tedarik-
lerini) azaltmalar1 sonucu, tesadiifi kitlik verimsiz hasat, savag
ya da diger arizi soklar sonras: yetersizlik seklinde ortaya cikar.
Sartre’c kitlik, kitliga zaman, fikir, yiyecek ve tim insanlari hare-
kete gegmeye (var olan uygulamalarda) tesvik eden bir yetersiz-
lik olarak bakan Fransiz varolug¢u Jean Paul Sartre’in teorisidir.
Kapitalist kitlik birtakim kapitalist kuruluslarin ortaya ¢ikmasiy-
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la iligkilidir, dogal kithik doganin cimriligi ve ekolojik sistemine
iliskin bir kithig1 ifade eder, yapay kitlik kisilerin ihtiyaclarini kar-
silayabildigi halde taleplerini tatmin edememeleri durumudur
ve gercek kithgin 6tesine geger. Bu kithik durumunda, ihtiya¢
ve istekler birbirinden ayrilmistir. Oznel kithk ise doyurulama-
yan insan isteklerini kithigin nedeni olarak belirler. Bu tir bir
kitlik Lionel Robbins, Gerard Debreu, Kenneth Arrow ve Doug-
las North gibi modern neoklasik dénem iktisat¢ilar: tarafindan
kabul edilmis ve tartisilmigtir. Istisnasiz her durumda, kithg
ortaya ¢ikaran etken daha ¢ok olani az olana tercih eden insani
icguidusel se¢im durtasa olmustur.

Bununla birlikte, Carl Menger ve Leon Walras kithigin do-
gal bir fenomen oldugunu ifade eden marjinal kitlik yorumunu
temsil etmektedir. Buna gére Walras az olan kaynaklarin el ko-
yulma, idare ve kontrol edilme, ayn1 zamanda da degistirilmeye
elverisli olmasi nedeniyle istimlik edilebilecegini ifade eder. Yani
“Doga seyleri istimlake a¢ik hile getirirken, insanoglu istimlake
karar verir ve hayata gecirir.” Benzer sekilde Carl Menger kitlig:
iki zaviyeden ele almigtir; birincisi bir kaynagin 6zellikleri, di-
geri ise bu kaynag kitlagtiran sartlardir. Ona gore, “ihtiyaglar
dirtialerimizden ortaya ¢ikar, durtilerimiz ise zaten dogamiz-
da bulunmaktadir”. Gériinen o ki kithgin dogal olgularin bir
sonucu oldugunu ve insanlarin acil ihtiya¢larini giderebilmek
icin gereken miktarin ¢ok daha 6tesini arzu ettigini ve bunun
uzun vadeli belirsizlige yol acacagini diginmektedir. Bu halde
insanlar isteklerini miimkiin olan en agir1 gekilde kargilamak icin
ekonomize olmaya ve se¢imlerini bu yénde yapmaya zorlanmak-
tadirlar. Karl Polanyi ve Nicholas Xenos agir1 titketim ve taklitei
arzularin, istek ve ihtiya¢ arasindaki fark: ortadan kaldirdig: ve
akabinde litks tiketimin ciddi bir kithiga yol a¢tig1 on sekizinci
yuzyildaki ticari devrime dénim noktas: olarak isaret etmekte-
dir. Bununla birlikte Alfred Marshall, Thorstein Veblen ve John
Maynard Keynes maddiyata yo6nelik taleplerin modern insanin
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giyim, ev, tasitlar gibi muayyen titkketim araglarinda sosyal fark-
lilik yaratma arzusundan dolay: strekli arttirildigini savunmus-
lardir (Wennerlind, 1999).

Yukaridaki simiflandirmadan yola ¢ikarak kitlik iki kategoriye
ayrilabilir. Birinci kategori kithig: kendisinden kacgilamaz dogal
olgulara (kesin kitlik) atfederken, ikinci kategori kitlig: insan ih-
tiyac ve isteklerine atfetmektedir (rolatif/goreli kitlik).

Klasik iktisat Perspektifinden Kithik

Peach ve Dugger (2006) kitliktan ziyade servet ile ilgili akta-
rimlarda bulunan erken klasik iktisat¢ilarinin birtakim yazilari-
n1 ortaya cikardilar. Servet kavrami Adam Smith, Veblen ve Mill
gibi iktisatcilarin eserlerinde agik¢a ifade edilmektedir. Klasik ik-
tisat ise kitliga referans gostermeyen alternatif bir iktisat tanimi
sunmustur. Onlar Allan Gruchy’nin (1987: 21) “sosyal sartlarin
saglanma sirecinin ilmi” geklindeki iktisat tanimini benimse-
miglerdir. Adam Smith, Karl Marx, Thorstein Veblen ve Kohn
Maynard Keynes'den “bolluk iktisat¢ilar1” olarak bahsetmekte-
dirler. Umumiyetle klasik iktisat¢ilar sanayi devrimi ¢agini ser-
vet yaratma ¢ag1 olarak kabul etmektedirler. John Stuart Mill
(1848) klasik iktisat¢ilar tarafindan bu hususta séz edilen veche-
lerin bircogunu 6zetlemistir. Ona gére bolluk insanlarin doga iis-
tundeki giiciniin artmasi, milkin daha fazla korunmasi, artan
is imkanlarn ve ig birliginin artmasi yollariyla saglanabilir. Da-
hasi, zenginlik ya daha ¢ok ureterek ya da daha az isteyerek elde
edilebilir ve boylece kaynaklar ile sonuclarin arasindaki bogluk
endistriyel tretimle daraltilabilir (Sahlins, 1972). Daoud (2010)
sosyokiiltiirel araglarin énemli roliine yaptigi vurguda Malthus
ve Robbins’in, kithigin dogal ve evrensel oldugunu savundukla-
rina isaret eder, ancak bu ifadelerle hem bolluk hem de yeterlilik
durumu ihtimallerini gérmezden gelmiglerdir. Bununla birlikte
Matthaei (1984) kithig: sosyal, iktisadi ve degisim siirecleriyle
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ortadan kaldirilabilecek olan sosyal bir sonug olarak ele almak-
tadir. Kasser’e (2002) gére materyalizm, insanlar toplum ve aile
degerlerini tiketim kiltiiriiyle uzlastirmaya basladigindan bu
yana, ginimuzde de hitkkiim siirmektedir. Bununla ilintili ola-
rak neomalthus¢ular yaygin materyalizmi ve tiiketimin 6zendi-
rilmesini elestirmektedirler. Daha ulvi bir varlik seviyesinin bir
parcasi olarak is birligi, sorumluluklarin yerine getirilmesi ve
manevi gelisime vurgu yapan basit yasami savunurlar. Gunu-
muzde tiketim, 6zglr iradesiyle secen insanlarin aggozlilugiune
dayandirilmaktadir ve onu yenmenin tek yolu bilinci daha ulvi,
maddi olmayan bir diizeye yiikseltmektir (Matthaei, 1984). An-
cak is birligi ruhu, zengin ve fakir arasindaki u¢urumu artirmaya
dogru gittigi icin yok olma egilimindedir. Bugiinki aragtirmalar,
insan toplumunun yaklasik % 66’sinin zenginle fakir arasindaki
ugurumun azalmayip, bilakis daha da ¢ok arttig iilkelerde yasa-
makta oldugunu gosterir (Porritt, 2007). Fakat aksine, din zen-
gin ve fakir arasindaki farki azaltmada yardim ve bagis sistem-
lerinin yeniden diizenlenmesi ve toplumsal tedarik streglerine
6nayak olunmasi yollariyla olduk¢a énemli bir rol oynar.

Kur’an Perspektifinden Kitlik

Kur’an ayetleri 6nce Mekke'de ve Hicret'ten sonra Medine’de
nazil olmugtur. Mekke'de inen ayetler daha ziyade Allah’in ni-
metleri ve o nimetlerden kullarina nasip ettigini azaltma veya
artirmadaki mutlak giiciine ve ilmine iligkindir (Wahbalbari,
2010).

Allah, gokleri ve yeri yaratan ve gokten su indirip onunla
size rizik olarak tiirli drtinler ¢ikarandir. Ve O’'nun emriyle
gemileri, denizde yuzmeleri icin size, emre amade kilandir.
Irmaklar: da sizin i¢in emre amade kilandir. Giines’i ve Ay1
hareketlerinde stirekli emrinize amade kilan, geceyi ve gin-
diizt de emrinize amade kilandir. Size her istediginiz seyi
verdi. Eger Allah’in nimetini saymaya kalkisirsaniz, onu sa-
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yip-bitirmeye gii¢ yetiremezsiniz. Ger¢ek su ki, insan pek
zalimdir, pek nankérdiir. (Ibrahim Saresi, 14/32-34)

Ancak Allah kaynaklar: insanlar tarafindan bulunabilir kil-
migtir, ¢iinkii onlan imtihan etmektedir. “Hazinesi bizim ya-
nimizda olmayan hicbir sey yoktur. Malim (bilinen) bir kaderi
(takdir edilmis miktar1) olmaksizin onu indirmeyiz.” (Hicr Stre-
si, 15/21) Bu kaynaklari bilinen oranlarda gonderirken de Allah
onlar1 ya bollukla ya da kisitlayarak génderir. “Ve onlar, Allah’in
diledigine rizki genislettigini ve (diledigine) takdir ettigini (da-
ralttigini) gérmediler mi? Muhakkak ki bunda, m@'min bir ka-
vim icin ayetler (ibretler) vardir.” (Rtm Stresi, 30/37).

Medine ayetleri ise iktisadi iligkiler ve davraniglari kapsayan
zekat vermek, harcamalarda itidalli olmak, riba'nin (faiz) yasak-
lanmas: vesair hususlarla ilgilidir. Ornegin, bu ayet zekatin zo-
runlulugunu ifade eder:

Muhakkak ki; sadaka, Allah’tan bir farz olarak fakirler
ve miskinler (yoksullar) ve memurlar (zekat toplayicilar)
icindir. Ve kalpleri (islam’a) 1sindirilacak olanlara ve kole-
lere (harcamaya) ve borglulara ve Allah yolunda (olanlara)
ve yolculara aittir. Ve Allah, bilendir, hitkiim sahibidir.
(Tevbe Stresi, 9/60)

Bu ayette ise riba'nin (faiz) yasaklanmas: ifade edilir:

Ey 4ment olanlar! Allah’a kars: takva sahibi olun. Eger
(gercek) mi'minlerseniz, ribadan (faizden) arta kalan geyi
(faizin bakiyesini) birakin (bakiyeyi almayin). Bundan
sonra eger (bunu) yapmazsaniz, o zaman Allah ve O’'nun
Restl'i tarafindan savaga maruz kalacaginizi bilin (savasa
hazir olun). Ve sayet tovbe ederseniz o takdirde ana mali-
niz (sermayeniz) sizindir. Ve zulmetmezsiniz ve zulmedil-
mezsiniz. (Bakara Sdresi, 2/275-279)

Siradaki iki ayet de harcamalarda 6l¢tli olunmas: gerektigini
ifade etmektedir:
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Ve onlar, infak ettikleri zaman israf etmezler ve kismazlar
(cimrilik etmezler). Ve bu ikisi arasinda orta bir yol tutar-
lar. (Furkan Stresi, 25/67)

Ve boynuna elini baglama (cimrilik yapma) ve hepsini agip
sacma (israf etme)! Aksi halde kinanmig ve mali titkkenmis
olarak kalirsin. Muhakkak ki Rabbin, diledigine rizk: ge-
nigletir ve (6l¢tisiint) takdir eder (daraltir). O, mutlaka
kullarini géren ve (onlardan) haberdar olandir. (isra St-
resi, 17/29-30)

Goruldugu gibi, itidal prensibi iktisadi eylemlerle iliskin bu
iki ayetin de merkezinde bulunmaktadir. Sonug olarak itidal ve
iktisat arasinda gii¢lu bir bag oldugu séylenebilir. Ashinda iktisat
bir anlamda itidalli olmak, ne miisrif ne de cimri olmaktir. Bu
baglamda Mekki Kur’an’da Allah’in kaynaklar1 yaratma ve onlar1
insanoglu tarafindan ulagilabilir kilma giiciina kayitsiz sartsiz
bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Medeni Kur’an ise insanlara be-
lirli bir bicimde davranmalarini emreden ilahi kurallar butini
olarak kargimiza ¢itkmaktadir (Wahbalbari, 2010).

insani Talepler

Istek, arzu edilen seydir. Bilindigi iizere herkesin sinirsiz is-
tekleri, ancak sinirl kaynaklar: vardir. Béylece insanlar istedik-
leri her seye muktedir olamazlar ve bu sebeple en elde edilebilir
seceneklere yonelmelidirler (Amerikan Psikoloji Dernegi). Insan
istekleri siklikla kaynaklarin sinirli ancak insan isteklerinin si-
nirsiz oldugunu kabul eden kitlik kavramu ile iligkilendirilir.
Insan istekleri tiiketim seklinde kendisini gosterir. Neoklasik
iktisat tatmin ve faydanin en tst diizeye ¢ikarilmasina atifta bu-
lunmasina ragmen, insan isteklerine iligkin somut bir tanim ver-
memektedir. Raiklin ve Uyar’a (1996) gére, tatmin saglamak i¢in
mal ve hizmet elde etmede acelecilik seklini alan istekler ihtiyag
olarak adlandirilmakta, istekler ise ihtiyaclar: i¢inde barindir-
makla birlikte sosyal ve kilturel duzeyi ifade etme amaciyla bu-
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nun 6tesine de gegmektedir. Hem “ihtiyaclar” hem de “istekler”
kapitalist olan ya da olmayan tim iktisadi sistemlerin tretim ve
dagitim cabalarinin nihai hedefi olan kigisel titketim alanina ha-
izdir. Hem ihtiyag¢lar hem de istekler tiketim yoluyla mal ve ser-
visleri edinmek ve bu anlamda tatmini yakalamak cercevesinde
sekillenmektedir. Witt’in (2001: 26) ifadesiyle:

Temel istekler insanin genetik olusumun birer parcasidir.
Uygun maddelerin makul oranlarda titketimi yoluyla geci-
ciolarak, anlik ya da daha karmagik stirecler icerisinde tat-
min edilebilirler ve istekleri tatmin etme arzusu yapilacak
olan davranisi belirleyici niteliktedir.

Neoklasik iktisat bireysel tiiketici ve istekleri teorisini, siya-
si iktisadin merkezi teorilerinden biri olarak kabul eder. Siyasi
iktisadin merkezinde bulunan sosyal iligkiler, doyurulamaz ta-
ketim arzular tarafindan yonlendirilen ekonomik insan kavra-
mu ile yer degistirmistir (Gagnier, 2000). Pindyck ve Rubinfeld’a
(2001) gore tiiketici davranis: teorisi, titketicilerin hayat sartla-
rini iyilestirmek amaciyla geliri, farkli mal ve hizmetler arasin-
da nasil paylagtirdiklarini tanimlamaktadir. Tiketici davranisi
teorisini en iyi bir sekilde anlayabilmek i¢in, tiketici tercihleri,
biitce sinirlamalar ve tiiketici secimleri seklindeki ti¢ hususa de-

ginmekte fayda vardir.

Kur’an’da iktisadin Anlam

Rothbard’a (1995) gére, ekonomi kelimesi ev idaresi anlami-
na gelen oikonomia kelimesinden turetilmistir. Ancak kelime-
nin Arapca kargsihg iktisattir. Tktisat kelimesi iki sekilde zuhur
eder: muktasid ve aksid. Burada iktisat kelimesi isim halindedir.
Muktasid ve aksid kelimelerini vurgulu bir bicimde géstermek
amaciyla burada iki ayet alintilayacagiz (Wortabet,Wortabet ve
Porter, t.y.).
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Oncelikle, muktesid (+—=:i») Fatir Sresi'nde ti¢ grup kimsenin
davramiglarini tanimlayan bir ayette kullanilan bir sifattir, muk-
tesid bu ti¢ davranigtan birini tegkil etmektedir.

Sonra kullarimizdan segtiklerimizi kitaba varis kildik.
Boylece onlardan bir kismi nefsine zulmedicidir, onlardan
bir kism1 muktesittir. Onlardan bir kismi da Allah’in izniy-
le hayirlarda yariganlardir. Iste o ki o, bityiik fazldir. (Fatir
Stresi, 35/32)

“Biz (Allah) bu Kur’an’1 en hayirli tmmet i¢in indirdik ve o
immet bircok immet arasindan sectigimiz Muhammed pey-
gamberin immetidir.” Tefsircilerin bircogu ti¢ gruba ayrilan in-
sanlarin Kur’ant okuma ve hayata gecirme hususunda ayrildik-
larini ifade etmektedir: giinahkar, dindar ve bu ikisinin arasinda
bir yerde bulunan muktesid (al-Sabouni, 1981).

Yukaridaki tercimede muktesid kelimesi manevi diinyasinda
yanligliklar olan ile amellerinde hayirli igler bulunan kimseler
arasinda bir orta yol olarak ¢evirilmistir. Tktisat kelimesinin isim
halinden tareyen diger bir kelime de agsid (+—-=i, ) kelimesidir ve
duzen olgusuna vurgu yapan bir fiildir.

“Ve yirtyiginde mutevazi (alcakgonilli) ol ve sesini algalt
(al¢ak sesle konug). Muhakkak ki seslerin en ¢irkini, elbette ha-
mirin (merkebin) sesidir.” (Lokman Stresi, 31/19). Yuriytstunde
hizli ve yavagin aras, itidalli ol?” (al-Sabouni, 1981). Wahbalba-
ri'ye (2010) gore klasik iktisat ekonomiyi etkililigin ilmi olarak
tanimlama egilimindeyken, Kur’ani bakis agisindan iktisat itidal
anlamina gelmektedir. Kaynaklarin bol ya da sinirli olmasina ba-
kilmaksizin, Kur’an harcamalarda ve davraniglarda itidali emre-
der. Yani Kur’an smirl kaynaklarin daha etkili idaresine vurgu
yapan klasik iktisat hitkiimlerinin aksine, talepleri azaltarak 6l-
cili hale getirmeye vurgu yapmaktadir. Kur’ani bakis agisindan

2 Bu ayet paganlar ve sapkin inanglarina bir reddiye hitkmiinde ve bu hususta Lok-
man’a 6git vermek amaayla indirilmistir.
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talepleri azaltmak, kisinin temel ihtiyac¢larini ve caiz isteklerini
karsilamak i¢in var olan kaynaklar: iyi kullanma yéniinde en iyi
tercihleri yapmaya iteceginden en yiiksek verimin alinmasini
saglar. Dahasi, istekleri azaltmak Allah’in Kur’an'da ifade ettigi
gibi israftan kaginmay: garanti altina alacaktir: Yiyiniz ve i¢iniz
ve israf etmeyiniz. Muhakkak ki O, musrifleri sevmez (Araf St-
resi, 7/31).

Goriilduga gibi Islam iktisadi, mutlak bereketi yaratan ve
kaynaklar1 insanlar tarafindan ulagilabilir oranlarda gonderen;
bu yolla insan davraniglarini farz, 6giitlenen, caiz, kaginilan ve
caiz gibi kategoriler dahilinde ilahi hitkiimlere uymaya sevkeden
Allah’in gtct perspektifinden degerlendirilmelidir ve bu yapi-
lirken itidalin kural ve faziletleri baz alinmalidir (Wahbalbari,
2010).

Harcamalarda ve taleplerde ilahi itidal kuralini uygulayabil-
mek icin, Islam iktisadinin merkezi ideali olarak tevhit iizerinde
giiclii bir vurgu olmak durumundadir. Bu tevhidi ideal kavram
her Misluman icin ciddi 6neme haizdir, ¢iinkii bu kavram onla-
r1, 6zellikle mallar1 ve servisleri nasil tiikettikleri, tirettikleri ve
dagittiklarina yonelik eylemlerini ve davraniglarini Allah’in her
an izlediginin bilincinde kilacaktir. Béylece Allah’in birligi inanc
ile Muslumanlar, Allah’in 6l¢ala harcama, israftan kaginma ve
gereksiz sekilde harcama yapmama yénindeki emirlerine uyma-
ya ¢alisacaklardir.

Diger yandan Salleh (2011) cesitli manevi egitim ve uygula-
ma siireclerinden gecerek agir1 taleplerin kontrol edilip azaltila-
bilecegini ifade etmigtir. Bu yolla titketim sekli taleplere degil,
ihtiyaclara dayali hale gelecektir. Kaynaklar da, eger ki taleple-
re degil de ihtiyaglara dayaliysa yeterli hale gelecektir. Bununla
birlikte Salleh (2011) kaynaklarin sémuriilmesi ve mallarin ve
hizmetlerin titketimi temelinde nefis kavramina ve kategorileri-
ne yogunlagmigtir. “Ve ben, nefsimi ibra edemem (temize ¢ika-
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ramam). Muhakkak ki nefs, mutlaka sui olan1 (serri, kotilugii)
emreder. Rabbimin Rahim esmasiyla tecelli ettigi (nefsler) ha-
ric. Muhakkak ki Rabbim, magfiret edendir (ginahlar1 sevaba
cevirendir). Rahim'dir (rahmet nurunu génderen ve merhamet
edendir).” (Yasuf Stiresi, 12/53). Ancak ruh, arindirilabilir: “Nef-
se ve onu (7 kademede ahsene déniigecek sekilde) sevva edene
(dizayn edene) (andolsun). Sonra ona (nefse) fiicurunu ve takva-
sin1 ilham etti. Kim onu (nefsini) tezkiye etmigse feldha (kurtu-
luga) ermigtir.” (Sems Stresi, 91/7-9). Ve eger bir kimse ruhunu
arindirabilirse, Allah’in rizasini kazanacaktir. “Ey mutmain olan
nefs! Rabbine dén (Allah’tan) razi olarak ve Allah’in rizasini ka-
zanmis olarak! (Ey fizik viicut!) O zaman, (nefsini tezkiye ettigin
ve ruhunu Allah’a ulagtirdigin zaman Bana kul olursun) kullari-
min arasina gir. Ve cennetime gir.” (Fecr Stresi, 89/27-30).

Daoud’a (2011) gére insan taleplerinin azaltilmasiyla kithgin
istesinden gelinebilir ve bu durum ashinda var olan bollugun
farkina varilmasimi saglar. Analizinde Manevi Basitlik Coziim
Modeli (VMS) olarak adlandirilan ahlaki uygulamaya deginmek-
tedir.® Budistlere has bir ahldki uygulama olan VMS insanlarin
isteklerini bastirmasini ve maddi kaynaklarini istekleriyle para-
lel bir bi¢cimde 6l¢iilendirebilmesi demektir (Daoud, 2011). Bu
ilke dogrultusunda elde edilen sermaye fazlasi sosyal dagitim
siireci icerisinde topluma kanalize edilebilecektir. Kur’an’da bu
anlamda bir i birligini tavsiye eden birkag¢ ayet vardir. “Birr ve
takva tzerine yardimlagin.” (Maide Siresi, 5/2). Yardimlagmay1
ve fakirler ile ihtiya¢ sahiplerine sadaka vermeyi emreden birka¢
ayette de bu agik¢a gorilmektedir.

Allah’in rizasim talep ederek (isteyerek) ve kendi nefsle-
rinde (bunu) sabit kilarak (sebat ederek) mallarini infak

edenlerin (verenlerin) durumu, miinbit bir tepe tizerinde
bulunan bahceye benzer ki, ona kuvvetli bir yagmur isabet

3 Modus (model) ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Daoud (2011).
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edince, boylece uriinunt iki kat verir. Hatta kuvvetli bir
yagmur ona isabet etmese, ¢iselese bile. Ve Allah, yaptikla-
riniz1 en iyi gérendir. (Bakara Suresi, 2/265)

Bununla birlikte, Hz. Peygamber (s.a.v.)’ in bir hadisinde ge-
¢en olay bu sermaye fazlasinin nasil kullanilabilecegini géster-
mektedir. (Cabir'den rivayetle) Hz. Peygamber (s.a.v) e bir adam
geldi ve “Bir dinarim var.” dedi, O da, “Onu kendin i¢in harca.”
dedi. Adam, “Bir dinarim daha var.” dedi, O da, “Cocuklarin i¢cin
harca.” dedi. Adam, “Bir dinarim daha var.” dedi, O da “Ailen icin
harca.” dedi. Adam, “Bir dinarim daha var.” dedi, O “Hizmetkarin
icin harca.” dedi. Adam, “bir dinarim daha var.” dedi, O da, “Onu
nasil harcayacagini sen iyi bilirsin.” diye cevap verdi.

Yukaridaki hadisle iligkili olarak Asad Zaman (2009) iktisadi
problemin talepleri sinirlandirma yoluyla ¢ézilebilecegini ifade
etmigtir. Ona gore, hasedin yasaklanmasi ve tebzirden* kaginmak
taleplerin azalmasinda yardimci olacaktir. Insanlar agir1 istekle-
rine gore harcarsa, likks iriinlere harcama yapmaya yonelirler
ve bu da aralarindaki hasedin artmasina vesile olur. Kapitalist
ekonomik sistemin 6zelliklerinden bir tanesi, harcamay: tegvik
etmesidir. Harcamayi tegvik eden en 6nemli mekanizma da rek-
lamdir. Bu baglamda reklamlar, insan istek ve arzular: tizerinde
tatmin duygusu yaratir. Sonug olarak asir1 harcama kisiler ara-
sinda belli bir sosyal stattiyii kazanabilme yaris1 ortaya ¢ikara-
cak, bu durum da onlar1 gereksiz mal ve hizmetler satin almaya
itecektir. Giniin sonunda fazla sermaye, dogasi geregi sinirlama
kabul etmeyen insan istekleri i¢in heba edilmis olacaktir. Kitlik
kavrami, kaynaklarin agir1 insan taleplerini maksimum diizeyde
tatmin edebilmeyi amaglar sekilde kullanilmasina isaret eder. Bu
agir1 insani taleplerin kargilanmas: yoniindeki amag, fazla ser-
mayeyi ortadan kaldirir ve sézde izafi kitlik kavramini ortaya ¢1-
kartir. Buradan anlasilacag: tuzere, klasik iktisat tarafindan sart

4 Tebzir tamamiyle gereksiz, yasa dis1 ya da haram tizere harcama yapmak demektir.
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kosuldugu bi¢imiyle izafi kithik evrensel degildir, ayrica doga ve
insan arasindaki iligkiyi belirleyici temel sart da degildir. Aksine,
insani taleplerde ve harcamalarda itidale gidilmesi yoluyla or-
tadan kaldirilabilecek bir olgu gibi goriinen sosyal bir sonug¢tur
(irtndir).

Sonug

Sonug olarak klasik iktisat tartigma ¢ercevesini, sinirsiz in-
sani talepleri maksimum duzeyde karsilayabilmek i¢in sinirh
kaynaklarin etkili kullanimu ilkesiyle temellendirmektedir. Bu-
nun sonucu olarak bircok Islam iktisatcis iktisadi asir1 taleple-
rin 6l¢ctlendirilmesinden ziyade kaynaklari en etkili bir bicimde
yonetebilme seklindeki bakis agisiyla tanimlamaya ¢aligma egili-
mindedir. Kur’an ayetleri incelendiginde goriulmiugtir ki Mekki
Kur’an, Allah’in insanlar icin strekli olarak yaratma ve kaynak-
lar saglama giiciine vurgu yapmaktadir. Ayni zamanda Medeni
Kur’an harcamalarda itidalli olunmasini emreder, bu da taleple-
rin sinirlandirilmas: gerektigi anlamina gelir. Kur’an'daki iktisat
kelimesi itidali, ve itidal yoluyla kaynak israfindan kaginilmast ile
verimliligin artirilmasini ifade eder. Bu halde Islam iktisad1 veri-
min degil itidalin ilmi olmalidir; ¢iinkd itidal, verim almanin 6n
sartidir. Klasik iktisat gortst tarafindan 6ne surtlen izafi kithik
kavrami evrensel degildir, bununla birlikte doga ve insanoglu ara-
sindaki iligkiyi yoneten bir temel sart da degildir. Aksine o, insani
taleplerde ve harcamalarda itidale gidilmesi yoluyla ortadan kal-
dirilabilecek bir olgu gibi goriinen sosyal bir sonugtur (irtindir).
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Lubna SARWATH

Kurumsalligin Siyasal
Ekonomisi: Islami Metinler
Uzerine Metodolojik Bir Stirec
Onermesi’

Giris

Bilginin buttnligi, Islami dinya gérasiniin temel uygula-
malarini bigimlendirmekte ve onlari, kompleks ancak organik
baglarla birbirine baglanmig diinya sistemlerinin uyumlu bir bir-
likteligi halinde yapilandirmaktadir. Bu makale; essiz, evrensel
ve bilginin bitunliga izerine kurulmus, sosyobilimsel metodo-
lojik bir siire¢ 6nermektedir. Ana akim iktisadin diinya gérust,
varsayimlar tizerine gelistirilen taktiklerle acik uglu arayiglara
girmekten ibarettir. Dolayisiyla, cesitli sekillerde biitinlesmis
bir karmaganin ortasinda birbiriyle stirekli bir etkilegim icerisin-
de olan cesitli dinya sistemleri gibi kompleks bir olguyu acikla-
yabilecek kadar kapsamli degildir.

Stra, katihma bir istigari miiessese olarak her noktaya ni-
fus eden bitinleyiciligini, katihima gelisimini ve kendi i¢clerinde
ve birbirileriyle biitiinlesik EBE (Etkilesim — Biitiinlesme — Ev-
rimlesme) bilgi inga siireci tizerinden baglantili olan sirkiiler
nedensellik mekanizmalarinin varhigini siirekli kilmak iglevine
sahip bir platform olarak sunulmustur. Her tiirli sosyobilimsel

* Ingilizce’'den ceviren Giilnihal Kafa.
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mesele, strada analitik bir 6grenme stireci olan EBE tizerinden
degerlendirilmektedir.

EBE metodolojik siireci, tim diger degiskenler arasinda etkile-
sim olugmasini ve tiim etmenlerin i¢sellestirilmesini saglamakta-
dir —~her zaman dig kaynakli kalmaya devam eden ve epistemik bir
faktor olan bilginin buitinlagi haric-. Dolayisiyla, bilginin biitan-
laga indirgenemeyen ve anlagillamayan bir digsal etmen olarak
kalmigtir. Epistemik bir kavram olan bilginin butinliga, strada
dinamik etkilegimlerin; yani toplumsal, siyasal, ekonomik, ¢evre-
sel, ahlaki, teknolojik ve cesitli sekillerde birlegmig kurumsal olan
ve olmayan degiskenlerin katilimini gerekli kilmaktadur.

Strada saglanan yaygin temsiliyet ve genis katilim ve EBE
sirecinde muzakereyi etkileyen etmenlerin artan sayisi, ahlakin
i¢sellestirilmesini saglamaktadir. Etmenler, bilginin bitanlagu-
niin derecesi ve sosyoekonomik yeniden yapilandirma stirecin-
de kazanilan degiskenlerin arasindaki tamamlayiciifin derecesi
i¢in bir 6l¢attir. Dolayisiyla, refah faktori, EBE stirecinde prova
edilmis ve degiskenler arasindaki sirkiiler nedensellik temel ali-
narak 6l¢tilmiis olur.

EBE siirecinde uzerinden yinelemeli 6grenme sonucunda
edinilen bilgiye ve episteme bagvurulmasi, surekli episteme bag-
1 kalinmasini garanti altina almaktadir. Yani, igtigsari katihma
muessesenin neticesi, her noktaya niifus eden biitunleyiciler, ka-
tilima gelisim, nedensellik baglar: ve epistemin bilincinde miig-
terek soylevlerin birligi icinde yurttilen degiskenler arasindaki
evrimsel 6grenme tarafindan ortaya konan birlesik dunya géra-
sunin yonlendirdigi bilgidir.

Seffaflik, giivenilirlik, adalet sorumlulugu ve genis taban-
11 adil sosyoekonomik gelisim gibi konulara hitap eden degisi-
min istigari katilima gelisim muessesesi ve beraberinde gelen
6grenme sureci araciliiyla belirlenen muhtemel yonelimi, bu
miuessesenin tevhidi diilnya goriisinden kaynakli evrensel uygu-
lamalarini saptamak i¢in arz edilmis ve 6rnek niteligindeki tiim
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sosyoekonomik sorunlara uygulanabilecegi gosterilmistir. Bu
kurumsal siirecin uygulanabilirligi evrenseldir. Insanligin refahi
ile ilgili meselelerde zamanimizin ihtiya¢ duydugu sey de budur.

Arka Plan

Zamanimizda dinyanin, 6zellikle de kurumsallagmis demok-
rasi kiltiri ile baskin durumda olan birkag tlkeye ve kuruma
gore sekillenmekte oldugunu goézlemlemekteyiz. Bunun sonucu
da azinlik bir grubun dikey buiytimesi ve barisin yipratilmasi, ah-
1aki ve cevresel konular da dahil olmak tizere cogunlugun alcal-
tilmasidir. Diger yandan, bilimsel kademelerin timunde ve bilgi
olusumunda strdiiriilebilir bir kriter ¢ercevesi icin bir arayis séz
konusudur. $u durumda, kurumsalligin uygulanmis gercekleri
tizerinden teoride ve pratikte analitik literattre katki saglama
mesuliyeti, Allah'in birliginin ve tevhidi epistemin savunucula-
rinin omuzlarindadir. Bu makale de bu dogrultuda yazilmigtur.

Bu makale, bilginin birligi baglami tizerinden 6nerilmis olusu,
dolayisiyla ortaya ¢ikan kurumsalligin kendine 6zgii 6zelliklerini
incelemektedir. Bilginin birligi yasasi, metafizik bir kavram olan
Allah’in birligi (tevhit) kavramindan ¢ikarilan bir diinya gorusa-
dur. Kurumsalligin unsurlari; kurumsalligin epistemi, analitik
miuessese, yontemsel metodoloji, uygulama ve refah kavrami
tizerinden ortaya konmaktadur.

Miiesseselerin, metodolojik bir istisari katilimci miuessese
ingas1 ve bir 6grenme/bilgi-insas: streci ile gliclendirilmesi hi-
yerarsinin tiim kademelerinde, fazlasiyla ihtiya¢ duyulan istigari
katihma séylevlere, genis tabanli tegkilatlara, gseffafliga ve adil
kalkinmaya dogru uzun bir ilk adim gérevi gérebilir.

Tanimlar - Kurumlar ve Kurumsallik

Bu makalenin konusu dogrultusunda kurumlar; orgiitsel
davranis, tutarhi teorik ilkeler ve prensiplerin uygulanmas: ko-
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nularinda epistemik olarak 6nerilen algilarimizin giiclendirilme-
sini ve siirekli kilinmasini saglayan canli bir vasita olarak tanim-
lanmaktadur.

Kurumsallik ise stratejik seviyelerden prensipler araciligiyla
bireylere iletilen konsepttir (bkz. kurumlar). Kurumsallik, veri-
len bir epistemi insan deneyimlerine aktaran bir biling vasitas:
olarak anlagilmig ve uygulanmigtir. Kurumsalligin dogasinda var
olan metodolojinin gematik tahlili su sekilde ifade edilebilir:

Kurumsallik = Oz (Epistem) + Yapt (Bicim) + Siirdiiriilebilirlik
(Devamlilik) + Uygulama + Netice

Cesitli sorunlari olan diinya sistemlerindeki bir varlik olarak,
kurumun fonksiyonu yukaridaki semadan elde edilmigtir:

Kurum = Oz (Epistem) + Yap1 (Bicim) + Tegkilat (Biling) + Uygu-
lama + Siirdiiriilebilirlik (Devamhilik)

Batil1 ve Tevhidi Epistemik Diinya Goriisleri Uze-
rinden Kurumsalligin Elestirel Bir Degerlendirmesi

Kurumsallik ve kurumlar tizerine yazilmig olan metinler tize-
rinden yapilacak hizl bir degerlendirme, Batili ve Islami ekoller
arasinda ¢ok ciddi farkliliklar oldugunu ortaya koymaktadir. Ge-
nel olarak Batili teoriler, yol gosterici ve normatif olma agisin-
dan birlesik ve biitunlesik bir diinya sistemi yaklasimina sahip
olmamasindan dolay1 eksik bulunmustur. Diger yandan Islami
literatiir, rasyonalist Yunan felsefecilerden etkilenmis Musla-
man alimlerden tutun, mantiklarini tevhit, yani Allah’in birligi
tzerine kurmus olan alimlere kadar cesitlilik gosterir.

Batili Diinya Goriisii

Mantik, gozlem, saf digiince, deneyim, 6nsezi ve tarihi ma-
teryalizm, Batili ekoliin iktisadi ve sosyal teorilerini dayandir-
diklar1 epistemin karakteristikleridir. Bu teoriler rasyonel ve
ampiriktir. Diinya gorislerinden tiiretilir ve yine dinya gérus-
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lerini anlamak i¢in; indirgemeci oldugu itiraf edilmis, dolayisiy-
la gercekgi ve yol gosterici de olmayan teorinin iglevsel kapsami

dahilinde kullanilirlar.

Batili literatiirtin tarihi tizerine yapilacak bir inceleme, teoris-
yenler, iktisat¢ilar ve uzmanlar tarafindan benimsenmis olan ge-
nel bir yaklagim tizerine 1s1k tutacaktir. Teorisyenler, var olan ko-
sullar1 inceler, ortaya bir hipotez atarlar ve fertler ile toplumun
halihazirdaki maddi sartlarini iyilestirmek amaciyla teorilerini
belli bir ¢erceveye sokarlar. Ortaya konan teorilerden deneysel-
cilik ve yanliglanabilirlik testleri kargisinda ayakta kalabilenler
(Abu Ubayd, 2007: 11), muteber kuramlar olarak bilimsel bilgi
kaynaklar: arasina kabul edilirler. Popper’a (Boland, 1989: 129)
gore, teori ancak deneylerle test edilebiliyorsa bilimseldir. Yani
gorunen odur ki bilgi ingasinin akisi, kendi icerisinde genelden

6zele ve yine 6zelden genele dogrudur.

Teoriler, orijinal ve indirgenemez olmayan bir epistem tze-
rinden onerilirler. Ontolojik duzeyde kurumlar, cerceve agisin-
dan sinirlandirilmig ve kapsam agisindan da kapsayici olmayan
epistemlerin aktarialaridir. Dolayisiyla ontolojik dizeyde so-
nug, birlegik ve etkilegim icerisinde olan kurumsal bir diizenden

cok uzaktir.
Islami Diinya Gériigii

Islami ekol, diinya sistemlerini anlama ve islevsel kilmak i¢in
tevhidi epistemin tagiyicis: olarak genel anlamiyla seriata sahip-
tir. Kur’an ve stinnet, gesitli prensiplerin ¢ikarilacag: kaynak yap:
gorevini gormektedir. Bu prensipler, degisik ancak birlegik din-
ya sistemlerindeki gtra, hisbe ve digerleri gibi kurumsal yapilar
icin bir temel olusturmaktadir.

Ahlakin igsellegtirilmesi, bu dinyadaki ve ahiretteki giiveni-
lirlik etmenini giiclendirmektedir. Burada birka¢ kisa 6rnek ver-
mek uygun olacaktir.
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Tevhidi epistemik rejimlerde, para ile gercek ekonomi ara-
sindaki dinamik etkilesim, bankalarin birikim maskesi altinda
fonlar1 alikoymasini engellemektedir. Pazarlar, ahlakin icselles-
tirilmesi sayesinde kendi kendini yonetmektedir. Sistemlerin,
etik-politik-piyasa-sosyal sistemler tizerinden kurumsal olarak
essiz bir sekilde birlesmesini saglayan bilginin birligi, kurumsal-

ligin inceleme alani dahilinde olan bir meseledir.

Tevhidi epistemik bir prensip olan adalet adina, ister akigkan
olsun ister sabit, servet olarak kisinin elinde bulunan her tiirli
varlik vergiye baglanmigtir. Yatirim araci olarak kullanilmadan
elde tutulan paranin, zekat kurumu araciligiyla bir tir vergi ola-
rak tilkenmesi saglanmaktadir. Dolayisiyla, ekonominin ¢ok ce-
sitli alt kollara bolimlenmesi sayesinde, gercek ekonomide aktif

yatirim tegvik edilmektedir.

Ahlaki miiesseseler olan zekdt (zenginlik vergisi) ve israf (sa-
vurganlik), diisiincesiz bir sekilde harcama ve sorumsuzca tiiket-
me aligkanliklarinin 6ntnt kesmektedir. Bireysel ve kurumsal
ortaklar arasinda yinelenen gira 6grenme streci tizerinden ah-
lakin icsellegtirilmesi, toplum tarafindan olusturulan “iktisadi
fazlaligin” bosa harcanmasindan ka¢inilmasimi saglamaktadir.
Tevhidi epistemik prensibin harcama-yatirim-dénts miiessese-
si, zaman igerisinde bankada birikim miiessesesinin ve bunun
dogal sonucu olan finansal faizin yerini almaktadir. Yani, kriz
onleyici tedbirler, Islami kurumsallik teorisinin icinde zaten her
an olusturulmaktadir, kendi i¢inden dogmaktadir. Yani, borsa
oyunlar: ya da degerlerin agiga satisindan kaginiyor olmak gibi
yonlendirici ilkeler; hedge fonlarinin, tirev araglarinin ve vadeli
islemlerin varhigini yersiz kilmaktadir. Makasidugseria (seriatin
gayeleri) dogrultusunda hayattaki iyi seyler i¢in harcama yapiyor
olmak, paranin ve gercek ekonominin otomatik olarak iktisadi

denge ve istikrar kurmasini saglamaktadir.
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Tevhidi epistemik EBE 6grenme stireci metodolojisinde lineer
olmayan birikimler, birbiriyle etkilesim halinde olan devlet-pi-
yasa degiskenleri ve tevhidi epistemin kapsayict kurumsallig
tarafindan yoénlendirilen kurumsal araclar arasindaki, her nok-
taya niifus eden butunleyici kargilikli iligkiler tarafindan olug-
turulmaktadir. Simdi, seceneklerin ¢ok ¢esitli olmasi dolayisiyla
6grenme suregleri, evrimsel denge ile birlikte ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu tur dengeler kurumsal yénlendirmenin etkisi altinda
karsilikli mutabakat ile yapilan tercihler ve kurumlarin ve diinya
sistemlerinin organizasyonunda rol alan kutsal hitkiimlerin (se-
riat) kanunlagtirilmasi ile saglanan istikrar ile karakterize edilen
ara¢lar tarafindan belirlenmektedir.

Toplumsal giiven, birlesik dinya sistemlerinin kurumsal in-
sasinda tabi olarak var olan ahlaki ilkelerin bir parcasidir. Bu-
rada giiveni saglayan sey kurum-birey etkilesiminde yapilan
tercihlerde ve secimlerde i¢sel olarak var olan inang tarafindan
saglanmaktadir. Ciinki bu tercihler ve secimler fazlasiyla ve ge-
nis bir tabanda temsil edilmekte ve kargilikli giiven ve igbirligi-
nin i¢inde var olmaktadir (dinamik mutabakat). Bu giiven Islami
kurumlarda, mesela Islami bankalarda (Harahap ve Basri, 2005)
itimat duygusunu olusturan seffafligin ve guvenilirligin berabe-
rinde getirdigi ozellikler tarafindan desteklenmektedir. Dolay:-
styla giiven ahlaki, bugiinlerdeki demokratik kurumsal gelisme-
lerde sosyal kolaylastiric1 etkisi yapabilir.

Ahlaki ve ilkesel i¢sellestirme; diinya sistemlerinin iglevselli-
gine dair birlesik ama kompleks bir yaklagim; tim kurumsal se-
viyelerde seffafligi ve genis tabanlh kalkinmay: tegvik edecek ge-
nis tabanli mutabakat i¢in bir platform gérevi goren slra; sona
ermeyen tim Ggrenme siireclerinde episteme bas vurularak sii-
rekli devam eden evrimsel 6grenme streci ve bu sekilde episte-
mik ahlaki ilkelerden kaynakl degiskenler; her seyi kapsayan bir
guvenilirlik bunlarin hepsi birlikte dinya sistemlerinin iglevsel

kalmasini saglayan egsiz 6zellikleri meydana getirmektedir.
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flimlerin birligi teorileri ve her seyin teorileri (Barrow, 1991:
200-210), ayn1 zamanda hem nihai, hem indirgenemez, hem her
seyin kaynagi, hem kendi kendine yeten, hem mutlak hem de
ebedi olarak nitelendirilebilecek “bir sey” hakkinda yapilan ras-
yonalist ampirik bir aragtirmadir. Dahili olarak aklin sinirh kapa-
sitesi icerisinde ve harici olarak gézlemsel deneysel bilgi ile ara-
sindaki bilgi akisi, rasyonalizm/ontik varhgin rasyonalist yonii
uzerinden 6nerilmigtir.

Ahlak faktériiniin bu tiir distinme siirecleri ve kurumlar ta-
rafindan soyutlanmasi, ahlidk prensiplerinin sosyobilimsel ve
politik ekonomik yapilarin politika belirleme ve karar alma st-
regleri uizerindeki kapsamli ve pekistirici etkisini yipratmigtir.
Asillar itibariyla ahlaki ve ilkesel olan meseleler bu sekilde sos-
yal ve ekonomik politik ortamlarin sinirlar: digina itilmis ve bu
sekilde yikia1 etkilere sebep olmustur.

Tevhit, teklik 6gretisi ya da Allah’in tekligi demektir. Bu ma-
kalede, mutlak, indirgenemez ve kendi kendine yeten sifatlarina
sahip olan Allah’in ekligi 6gretisi bilginin birligi i¢in temel daya-
naktir.

Tevhidi epistemik bilgi birligi, evrenselligi bilingalt: bilimle-
rinden kozmik-evrensel bilimlere kadar vardirmaktadir. Tevhidi
epistem tizerine kurulu tevhidi epistemik metodoloji, varliksal
sistemde iglevsel gere¢ olarak etkilesim-buitiinlesme-evrimlesme
6grenim strecini kullanmaktadir. EBE 6grenim siireci tevhidi
metodolojinin birlestirici yanlarina ntafuz etmektedir.

Bilgi akigi i¢in tevhidi epistemik 6grenim sistemi oéncelikle
bilginin kapsayici birligini ve dinya sistemlerinin birligini bir
tasdik ve ikrardir. Ikinci olarak, epistemik vasiflar1 birlestirici
sosyobilimsel teoriler dogrultusunda islevsellestirmektedir.
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Tevhidi Bakis Acisindan Kurumsallagma

Tevhidi dinya goérugt altinda yeni paradigmanin ve bilimsel
devrimin tesisini belirleyen sey kurumsal yapinin canlilig: ve di-
namigidir. Kurumsal yapiya bakildiginda géralecektir ki kurum-
sallagma evrensel bir boyutta yeni bir konsepte énciilitk etmek-
tedir. Choudhury’nin Evrensel Paradigma’da (2007: 23) belirttigi
gibi, mevcut asilsiz teorilerden kurtulup evrensel olarak uygu-
lanabilir tevhidi epistemik bilgi birligine gecisin yolu 6grenme
siirecleri ve kurumsal kaynaklardir.

“Emr-i bil maruf ve nehy-i ani’Imiinker”-iyi olan1 tembihlemek
ve kotii olani yasaklamak-, “hisbe” —~y6netim-, “stira”-bilingli or-
tak muzakere-tevhidi epistemik kurumsal yapilardan birkagidur.
Kurumsallasmada epistomoloji dinyevi sistemlerin cesitli eser-
lerinin dinamik bilincini olusturmaktadir. Benzersiz epistemik
ozellikler tevhidi epistemik varolusu olusturmakta ve kurumsal
prensiplere bakildiginda y6én ve hiz vermektedir. Birlegsmenin
derecesini belirten temel kompleks etkilesimlerin bilinci, egsiz
genel kurumsallagsma teorisinin kendine has epistemik 6zelligi-
dir. Kurumsallagma burada gayri resmi “6grenme baskisi’na bel
baglamaz (Sztompka, 1999: 134). Bilgi olusturma ve bilgi akig
i¢in esas islevsel parcas: olarak tevhidi epistemik metodolojiye
dayali resmilestirilmis bir EBE 6grenim siireci metodolojisi var-
dir. Epistem temelli kaynaklardan ontik sisteme bilgi olusumu
ve bilgi akis1 “6grenme” streciyle saglama alinmaktadir. Kurum-
sallagma teorisinde “6grenme” bilgi akisi degerlendirmeleri ve
yeni ¢ikarilmig tevhidi epistemik bilgi akigi tzerine gtra plat-
formunda hararetli tefrikalara isaret etmektedir. Bu 6grenim
siireci yinelemelidir ve dolayisiyla bilgi akis1 dinamik, 6zgiin ve
deneysel niteliktedir; bilimsel metodun da talep ettigi gibi ken-
disini sinanabilirlige tabi tutmaktadir. Béyle bir 6grenim streci
kademeli epistemik kopmaya izin vermemekte ve bilginin klasik
kurumsallik teorilerinde bolca bulunan duragan dogasini red-
detmektedir.
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Tevhidi epistemik kurumsallagmaya gore biitin birlesmis sis-
temler, ayrismis (rekabetci ve farklilagmig), 6grenimsiz ve dola-
yistyla bilgisizlegtiren sistemlerin aksine “6grenim sistemleri’dir.
Yeni siuireglerdeki 6zgunlitk 6grenme deneyiminden kaynaklan-
maktadir; fakat ayni benzersiz tevhidi episteme dayali kalmak-
tadir. Tevhidi epistemik prensiplerle birlikte gelisen sistemler,
etkilesim sonras: ve biitiinlesme sonrasi déniigiime sebep olmak-
tadir. Boyle etkileyici bir 6grenim stirecinin kuvveti, kurumsal-
lagmanin derecesine gore degisen bilgi akisiyla dogru orantilidur.

Kurumsallagmada Epistem
Kurumsallasmaya Egzojen Olarak Epistem

Kurumsallasmanin epistemi “birlik’tir (Allah'in tekligi ve
kutsal bilginin esit bir sekilde birligi). Buras: ayrica essizligin ilk
kaidesi, daha da ileri bir ¢ikarimla bilginin birligi ve diinya sis-
temlerinin birligi olarak ifade edilmistir.

Kurumsallagma epistemi diinya sistemlerine digtan bagh ola-
rak gérmektedir. Tevhit bir epistem olarak azaltilamazdir ve bu
onun yanilmazhgini olusturur. Diigiilebilirlik ve degistirilemezlik
onun sabit egzojen statiisiinu pekistirken, tevhit bilgi birligi ve
dunya sistemlerinin birligine bir epistem olarak kurumsallagsma
teorisi i¢in temeldir. Boylece benzersizlik, birlestirme vasiflari ve
birlesik diinya sistemleri kurumsal yapilara niifuz etmektedir.

Kurumsallagmadaki Ahlak Kurallarimn i¢selligi

Bilgi birligine dayali kurumsallik sirketleri ve organizasyonla-
11 sistemler arasinda organik bir birlik yaratabilen organizmalar
olarak diisiinmektedir. Stra yatay ve dikey olarak, organizasyon-
lar ve sistemler boyunca kendisini karar verme siirecinin her bir
nodal noktasinda kurumsallagtirmaktadir. Dolayisiyla stra ge-
bekelenmis kurumlara mikrokurumsal seviyeden makrokiiresel
seviyede etkilesimle girmektedir.
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Kurumsallasmada ve kurumlardaki ana degisim etkenleri
olan politika degiskenleri yerlesik uluslararas iligkileri ve de-
vaml etkilesimleri yansitmaktadir. Acentalar, kurumlar ve sos-
yoekonomik ¢evre arasinda etkilesimler strekli yenilenen tercih-
lerin kaynaklaridir. Dolayisiyla bu yeni dizende etik ve erdem
bilimsel bir metotta i¢sel degiskenlerdir. Béyle bir i¢sellik tercih
degisimlerini biinyesine almaktadir. Etkilesimli temsilci — birey
tercihleri ahlak kurallarini ve degerleri fiyatlar, miktarlar, gelir-
ler, zenginlik, buytume, verim, ticret dagilimi ve kir kazanimlari,
politika degiskenleri ve kurumsal programlar gibi gercek iktisadi
degiskenlere cevirmektedir. Ahlak kurallarinin ve degerlerin i¢g-
sellestirilmesi kesin olarak hem tiiketicilerin hem de saglayicila-
rin davraniglarini ve zevklerini degistirmekte ve boylece hepsi
genis bir i¢csellesmis aktif giicler alaninda i¢ ice ge¢mis bir gekilde
fiyat-miktar iligkilerinin 6grenim alanlar1 boyunca arz-talep ilis-

kilerinin dogasini da degistirmektedir.

Stiranin Muhavere Kurumu

Kur’an-1 Kerim'’in $ara isimli 42. stresinin ayetleri bu ma-
kalede izah edilen gtira kurumu i¢in dayanak olugturmaktadir.
Ayetler stiranin istisnai bir politik diizen ya da problem duru-
munda uygulanabilirligini ya da islevselligini belirtmemekte ya
da kisitlamamaktadir. Stra her bir sosyobilimsel aragtirmada
tevhidi epistemik metinsel rehberligin zihinsel bir 6rnegidir.
Stra birimler aras: ve ici etkilegimlerle, eldeki mesele ve prob-
lemlere bakilmaksizin bu etkilesimleri saglayan platform olarak
gorulmektedir. Dolayisiyla, bu degisim ve déniigim ortaminda
kurumsal teorinin pozitif 6zelligi evrimsel bilgi jenerasyonun-
dan kaynaklanan evrimsel esitliklerin ve stire¢lerin miimkinati-
dir. Boylece dontisum ve yeniden yapilanma, ¢6zinmus disunce
siireglerinin ve sistemlerinin ya da yanlisin yerini birlegmis sis-
temler ya da ger¢ek araciligiyla almaktadir.
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Muhavere Yapisinin Cesitli Temsillerle Tevhidi
Kurumlardaki Varlhigh

Bilgi ve islevsel arka plan agisindan genis tabanli dizensiz
bir yap: herhangi bir sistemik problemi ¢6zmede birlegimsel
yaklagim i¢in hayatidir. Diizensiz bir yap: olarak stira bilgi birli-
gi epistemiyle ontik diinya sistemlerinin birligi arasinda bir ara
yuz olusturmaktadir. Muhavere bilgi olusumunu ve bilgi akigini
saglamaktadir. Deneyleri olusturan dairesel nedensellik seklin-
de tekrarlanan bilgi akiglaridir (streklilik bildiren epistem-onto-
loji-ontik-epistem); bilgide ve uygulanabilirliginde 6zgiinlik ve
yeniligi mumkin kilmaktadirlar. $tra mantiki bir yap: olarak bu

islevin platformlugunu yapmaktadir. $Granin tyeleri ser’ilerdir.

Stra epistemik bir yapidir. Dolayisiyla birlesmis karakteris-
tikleri onun her anlamda ve ¢esitli sekillerde temsil edilmesini
gerektirmektedir, yani islevsel, demografik ve seriat bilgisine sa-
hip olarak. Stra kaynakl bilgi episteme yakinligi dolayisiyla bir
gecerlilige sahiptir, demografik temsilin rakamsal giicine dayal
degildir. Refah gayesi degerlendirilirken, degerlendirilen refah
statiisit devamli olarak straya geri bildirim olarak dénmektedir.
Bu tekrarlama police prensiplerine donustirtlen bilginin dura-
ganlagmamasini saglamaktadir. Geri bildirim yeni bilgi ve ahire-
te kadar stregidecek olan yeni bilgi kaynakl sosyobilimsel kav-
rayislar tiretmek i¢in tekrardan episteme maruz birakilmaktadur.
Agagidaki sekil, sira kurumunda dinya sistemlerini birbirine
organik bagh ve dolayisiyla iyi seylerde ve yagamin sosyal akit-
lerinde birlesmis sistemlere cevirmek icin gerceklesen etkilesim
siirecini konu almaktadir.

Tevhidi epistemik bilgi ingas: i¢cin EBE 6grenim siirecini be-
timleyen grafik:
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EBE-ETKILESIM, BUTUNLESME, EVRIMLESME-

OGRENME SURECI METOTDU

Sekil 1. Refah Arayisinda Tevhidi Epistemik Bilgi Icin EBE Ogrenim Siireci

Bu gekil tevhidi epistemik bilginin gtra kurumundan cesitli
olugsumlara/degiskenlere akigini betimlemektedir. Amag etkile-
simde ve kurumsallagmada benimsenen refah él¢iita olan birlik

olma derecesini artirmaktir.

Tevhidi biling tefrikalar1 ger’iler (sGranin tyeleri) tarafindan
yuritilir. Ser’iler tarafindan varilan epistemik bilgi (6). (8)-degis-
keni simdi dinya sistemlerinin degiskenleriyle yani birimler aras:
ve i¢i sistemik etkilesim ihtimallerine tabi olan X, X, X,Y,Y,
Y. ile etkilesime girmektedir. Bu, hayattaki iyi seyleri temsil eden
degigkenler arasindaki kompleks iligkiler sebekesinde neden-so-
nug baglar: kurmaktadir. Dahasi, (8)-degiskeninin, yeni tumlegik
tevhidi epistemik degiskenler yani X (6), X,(6), X,(6), Y, (8), Y,(6),
Y,(6) olusturmak i¢cin diinya sistemleri degiskenleriyle etkilegti-
gini ve butunlestigini gériiriiz. $tra kurumundan refah gelisimi
asamas1 W(8)’a EBE 6grenim surecleriyle bilgi akis1 muitemadi bir
strectir. $Gra 6grenim deneyimi boyunca 6grenme siireci her za-

man epistemik seviyede hatirlanmayla baglamaktadir.
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Bu kurala ve katilima prosediir prensiplerin her zaman bilgi
birligi ve diinya sistemleri birligi epistemik konseptine bagh kal-
masini ve bundan uzaklagsmamasini saglamaktadir. Saydamligy,
denetimlenebilirligi, adaletli sorumlulugu ve genis tabanl geli-
simi organik olarak meydana getiren kapsaml temsil ve genis
katilimdr.

Stira Kurumundaki Yinelenen EBE Ogrenim Siireci
Sirada Bilgi insas1 ya da Ogrenim Siireci

Bilgi olusturma siireci devaml olarak her 6grenim stirecinin
sonunda episteme bir geri doniis yasamaktadir. Bu tir yineleme-
li stirecler EBE-etkilesimli, biitiinctl ve evrimsel- stirecler olarak
isimlendirilmektedir. Miinazarayla meydana gelen bilgi yapisi
epistem tizerine kuruludur.

EBE 6grenim siirecinde bilgiye tevhit-epistemden varilmak-
tadir ve ilaveten gtra kurumunda bulunan istigari tefrikalar
aracihgiyla cesitli dinamik kompleks etkilesimlere tabi tutul-
maktadir. Varligin temsili refahi sirada degerlendirilir. Bu bilgi
olusumu yoluyla 6grenme siirecinin benzersiz 6zelligi sistemler
arasi ve i¢i etkilegimlerin, butiinlesmelerin ve yaratici evrimleg-
menin dozunun artirilmasiyla mimkan olan birlik kuralinin
epistemik degerinin i¢sellegtirilmesi yolunda her bir ¢grenim
siireci sonunda baglatilan yineleme siirecidir, yani epistem-gsa-
ra-EBE-stire¢-epistem.

Birlesmis Sistemler i¢erisinde Etkilesimler:

Tevhidi bilgi birliginin diinya gértust ve tum gercekligi acikla-
madaki EBE tipi olguculugu butin problemlerde ve meselelerde
6zgin kalmaktadir. Kurumsallik teorisi diinya sistemlerini bir-
lesmis kabul etmektedir ve evrenselligini garanti etmektedir.
Degiskenler arasindaki butunleyici iligkiler hem bilginin birligi
tizerine kuruludur hem de bunu yansitmaktadir. Buradan ¢ika-
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rilan dinya sistemlerinin ¢esitli ancak temelde baglantili ve et-
kilesimde oldugudur. Bu ytzden sistemik meselelere tek basina
yaklagilamamaktadur.

Bilgi akig1 stirecinin devamliliginin ve hizinin birlesme, adalet,
etik igsellestirme, dengelilik bilgileri tizerinde pozitif kompleks
bir etkisi vardir. Yaygin negatif bilginin ya da bencilligin artmasi,
materyalizm, tiiketicilik, ¢ikarin azamilegtirilmesi, hazcalikla ge-
len bilgisizlegtirme sistemden atilmaktadir. Su zamanlarda ikin-
ci kategorinin yerini pozitif bilgiyle birinci kategoriye birakmas:
azami 6nemdedir. Bu déntigiim hayatta tatmin edici bir gelisim
duzenine erigmek, adaleti ve uretimde, tiketimde, miilkiyette
ve dagitimda dengeyi saglamak ve ahlak kurallarinin, sosyal fe-
dakarligin, denetlenebilirligin, seffafligin, ruhiyatcihgin pozitif
esnek katkisinmi tekrar canlandirmak i¢in gerceklestirilmektedir.

Stra 6grenim siirecinin amac pazarda, toplumda ve bitin
ilintili temel alt sistemlerde butiinleyici ve katilimer geligmele-
ri ilerleten politika formiilleri tiretmektir. Ekonomik aktérlerin
politika aktorleri ve degisenleriyle ortak etkilesimleri en niha-
yetinde epistemik degerlerin bitinlegmesine sebep olmaktadur.
Bu gtira kurumundan politik-kanun yapici-ekonomik kurumlar
aracihifiyla yurutilmektedir. Huzur 6ncelikli olarak adalet kuru-
munun ve sliralarin kademelerinde yiritilen katiima interaktif
siire¢ tarafindan saglanan dengelilik, adillik, seffaflik, denetlene-
bilirlik gibi adalet kurumlariyla iligkili degerlerin bir sonucudur.

Uygulama

Stranin 6grenim sireci yapica bir hayli merkezsizlegtirilmig
karar yapim stireglerini temsil ederken, esasinda tevhidi episte-
mik odagina kiyasla olduk¢a merkezi stirecleri temsil etmekte-
dir. Bu, tevhidi sistemin ahlak kurallar:1 ve degerleri araciligiyla
dunya sistemlerine denge, adalet, esitlik ve sosyal refahi nifuz
ettirmesini saglayan bilgi birligi tizerine kurulu sistemler birli-
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giyle nitelenen tipik bir senaryodur. Esasinda, faktorler ve degis-
kenler baskidan ziyade i¢ kaynakli iknanin ¢ikarimsal tecriibe-
siyle karsilasmaktadirlar.

Kurumsallagmadaki Refah Kriteri

Kurumsallagsmada sistem gelisimi i¢in bilgi olusumu y6rin-
gesinin yaninda bilgi akiginda “en iyi"de son bir derece olma-
yacaktir. Her zaman yenilikler ve refah i¢in yeni simiilasyonlar
olacaktir. Bu yolu arginlamak i¢in gerekli kriter, butunleyici ve
katilimai yapilarin ve onlarin temsili sosyobilimsel degiskenleri-
nin arasindaki etkilesimi 6grenmektir.

Refah kriteri cesitli sistem degiskenlerinin/yapilarinin bi-
tunleyiciligiyle degerlendirilmektedir. Biitiinleyici etkilesimlerin
en yiiksek rakami refah él¢itiine ayrilan sirasal degerdir. Temsil
edilen refahin tekrar degerlendirilmesinin yolu bilgi olusumunun
yinelenen 6grenim suirecidir. Sistemik birligi degerlendirmek i¢cin
butinleyici etkilegimlerdeki artisin sonucunu yansitmaktadir.
Temsili refah birligin derecesine ya da onde gelen etkilesimlerin
yogunluguna bakarak degerlendirilmektedir. Sistemlerin birlesi-
mini saglamak i¢in ayrica politikalar gelistirilmektedir.

Halihazirda bir tilkenin refahi icin sektorlesmis gayrisafi yur-
tici hasila (GSYIH) bir 6l¢iit olarak alinmaktadir. Refah toplumsal
faktorleri kapsarken GSYIH daha ¢ok piyasa ekonomisinin istatis-
tikleriyle ilgilidir. Refahi bir tilkenin insanlarinin mutluluguna ba-
karak 6l¢ebilecek cevre, is ve yasam standartlart mevcut GSYIH'te
bulunmamaktadir. Bag dondiruct istatistikler yamilticidir. Refahi
6l¢en biyume rakamlar: degil, bir milletin interaktif bir bicimde
birlesik ve dengeli gelisim yolunda neyi temsil ettigidir. Buytime
rakamlar1 ulusun finansal olarak ytikselen ve béylece arkada bii-
yiik bir sosyal kesit birakan pargastyla ilgilidir. GSYIH rakamlar:
btiyimeyi toplumsal ¢alkantilar ytizinden geride birakilan kesi-
me atfeden bir kiliftir. Bu buytime her kesime ntfuz edecek men-
faatleri tayin eden politikalarla desteklenmemektedir.
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Hindistan, Chennai'da Hindistan Teknoloji Kurumuna ko-
nusurken GSYIH'i elestiren Nobel 6dillii Amartya Sen (1986)
cehalet, yoksulluk ve yetersiz beslenmeye deginilirken teknik
uzmanligin kullanilmas1 gerektigini vurgulamistir. Insanlarin
temel haklarina erigimlerinin ve bitytime karlarinin direkt olarak
fakirlere ulastig1 bir ulus yaratilmasina odaklanilmahidir. Ayrica
refahi, degiskenlerin organik birliklerini -yapilarin kendi i¢lerin-
deki ve temsili degiskenleri arasindaki bitunleyicilik ve katihima
davraniglari- kazanma derecelerine bir él¢it olarak goren daha
bircok faktér tizerine odaklanilmalidar.

Sonug Yerine

Politik iktisatcilar ve sosyologlar arasinda kurumsalligin ve
kurumlarin alanina ve gicine dair, bunlari refah duzeyindeki
sosyo-ekonomik ve politik modelleri hedef kriter olarak tanim-
lamaya yarayacak yapilar olarak géren yeni bir trend olusuyor
gibi gérinmektedir. Bireyi halk tabani seviyesinde giiclendirme
tizerine ¢ok soz var, ¢inki bireyin faaliyet alani kureseldir. Fakat
bu potansiyel bencillikle kériitklenen kurumsal holdinglerin kar
maksimizasyonuna yénlendirilmektedir. Dolayisiyla birey tiike-
ticilikle, bor¢ finansmaniyla, maddi zenginlik bilinciyle ve ben-
zerleriyle simartilmaktadir. Tevhit kaynakli kurumsalligin esas
zemini ise tercihlerin ve maddi se¢imlerin ahlaki bilince dayal
olarak sekillendirilmesidir.
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[slam Tktisadini
Yeniden Dustnmek

Yarim ytizyildan daha uzun bir siiredir devam eden “Islam ik-
tisad1” caligmalari son dénemde hizini artirarak devam etmekte-
dir. Bu alanda yapilan konferans, seminer ve atolye gibi bilimsel
faaliyetlerin sayis1 cogalmakta; akademik dergi, telif eser gseklin-
de yayin faaliyetleri cesitlenmekte, Islam iktisad1 ve finansi ala-
ninda dinyanin farkl iniversitelerinde ytiksek lisans ve doktora
programlar: agilmaktadir. Elinizde tuttugunuz bu kitap da bu

caligmalardan bir tanesinin tiriint olarak ortaya ¢ikmugtir.

Islam iktisad: diisiincesinin temelleri, 1970’lerde bu alanda
yogun, ozverili ve idealist bir sekilde ¢aligan Misliman &limler
tarafindan atilmig ve somiirge sonrast Mislumanlarin kendi
inang sistemine uygun yeni bir sistem olugturma gayretiyle ¢ca-
lismalar yapilmistir. Bu donemde ortaya konan ilmi ¢aba, Islam
iktisadi alaninin kurucu, teorik ve ideolojik taraflari ile én plana
cikmaktadir. Islam iktisad: alaninin kavramsal tanimini ve ice-
rigini olugturan bu ¢aligmalar, alanin ¢ercevesini ve alt baghikla-
rin1 belirlemesi acisindan temel ve énciil aragtirmalar olmuslar-
dir. Ancak ilk dénemdeki teorik ve ideolojik gayretlerin aksine,
1990’1 yillara gelindiginde, akademik alanda yapilan ¢caligmala-

rin Islam iktisad: diisiincesinin kavramsal ve sistematik tartis-
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malarindan daha ¢ok bankaclik alaninda yapildig: gorilmekte-
dir. Bu yillarda ilmi caligmalar ile paralel olarak faizsiz bankacilik
da yiikselige gegmektedir. Misliman nufusun yogun oldugu al-
kelerdeki hizh bityiime ve petrol iireticisi islam devletlerinin el-
lerinde biriken dolar rezervleri, ister istemez finansal konularin
incelenmesine yonelik ihtiyaci giderek artmigtir. Bu devletlerin,
ellerinde bulundurduklar: sermaye birikimini hangi sekilde kul-
lanabilecekleri sorusu ve altyap: gibi yiitksek sabit maliyetli yati-
rimlarin finansmani icin gerekli fon arayiglari, temelleri 1970°li
yillarda atilan faizsiz bankaciliga olan ilginin artmasina yol a¢-
mugtir. Kugkusuz bu durum, alanda ¢aligan aragtirmacilar icin

actk ve anlagilir sekilde gorulmektedir.

Hizla gelisen ekonomiler ile birlikte hem bireyler hem de
devletler bazinda ortaya ¢ikan yeni arayiglar faizsiz bankacilik
veya [slami finans ¢alismalarina ilgiyi artirmigtir. Ozellikle, ikin-
ci nesil Islam iktisatcilar1 ve yeni yetisen arastirmacilarin temel
giindemini bu artan talebin karsilanmasi olusturmaktadir. Islam
iktisads, hakim iktisadi anlayisa alternatif olma dugtincesi ile or-
taya cikmis, ancak gelinen noktada faizsiz bankacilik ve “Islami
finans” caligmalari ile alan mevcut finansal talebin karsilanmasi
i¢in alternatif ¢6ziim arayisi seklinde simirlandirilmigtir. Kugku-
suz, makro duzeyde gelismekte olan iilkelerin bitytime ve kalkin-
ma beklentileri ve mikro diizeyde kiigiik girisimcilerin faaliyet
gosterebilmek icin gerekli olan sermaye ihtiyaglari, kuskusuz
finansal sistemin saglikl bir sekilde yuritalmesi ile ilgilidir. Fa-
izsiz bankacilik faaliyetleri de Musliumanlarin bu tir ekonomik
ihtiyaclari icin sektérde yerini almigtir. Fakat diger taraftan killi
bir sistem arayis1 icerisinde olmasi gereken Islam iktisad calis-
malarinin bankaciliga hapsedilmesi uzun donemde Islam diinya-

Sinin yararina olmayacaktlr.
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islam iktisadinin Finansallagmasi®

Faizsiz bankacilik faaliyetlerinin artmasi, sektorde ortaya ¢i-
kan urin cesitliligi ve sektordeki genigleyen pay: artan talep ile
ilgilidir. Ancak, yeni yetisen arastirmacilarin veya tniversiteler-
de agilan programlarin “Islami finans” alanina yogunlasmasinin
asli sebepleri tizerine digtuniilmesi gerekmektedir. Ana akim ik-
tisat sistemi icerisinde finans sektorii 6nemli bir kariyer alani
olarak gériilmektedir. Hem akademisyenlerde hem de sektérde
caligan profesyoneller arasinda finans ¢caligmalar taltif gérmek-
tedir. Reel sektérin ve tiketicilerin cari ihtiya¢larini kargilamas:
bakimindan finansal faaliyetler siirekli 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
baglamda, Musliimanlarin gindelik ihtiya¢larinin kargilanmasi-
na imkan veren faizsiz bankacilik kurumlar: ve bu alandaki ge-
lismelerde Islam iktisadinin uygulamali ve kariyer vaat eden bir
alt baglig1 olarak 6nem kazanmaktadir. Oyle ki, Miislimanlarin
sahip oldugu sermaye birikimi ve finansal talepleri Batili ban-
kalarin dahi faizsiz bankacilik faaliyetlerine baglamasina neden
olmusgtur.

Yapilan aragtirmalarin uygulamadaki karsihginin bulunmas:
ve kisa dénemde etki giiciine sahip olmasi bu alanda ¢aligmalarin
artmasinda bir diger sebeptir. Toplumda ortaya ¢ikan bir ihtiyacin
kargilanmasi icin aragtirmalarda bulunmak kuskusuz énemlidir;
ancak yapilan ¢aligmalarin tamamen bu alana dogru kaymasi ise
Islam iktisad1 acisindan sorun teskil etmektedir. Tktisadin bircok
konusunun 6zel olarak ele alinmasi ve yeni tartigmalarin yapil-
masi gerekirken ¢aligmalarin finansallagmasi bir kimlik kaybina
yol agmaktadir (Islahi, 2013). Finansal sistemin derinlegmesi ve
konvansiyonel ara¢larin neredeyse aynisi olan finansal araglarin
Islami bankacilik sistemi icerisinde tiretilmesi, islam iktisad: ¢a-
lismalarini finansallagtirarak “Islami” finans haline sokmaktadir.

1 Bu kavram ayni zamanda Islahi (2013) tarafindan Askari, H., Igbal, Z., Krichene,
N. ve Mirakhor, A.(2012) atif verilerek kullanilmigtir.
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Kapitalist sistemin stirekliligini saglayan ve Miislumanlari bu sis-
teme entegre eden bu tir araglar ilerleyen donemler i¢in tehlike-
ler barindirmaktadir. Finansin Islam iktisadi ile 6zdeslestirilmesi
ve sadece faizsiz iglem talebine indirgenmesi Musliiman fertlerin
zihninde ana akim iktisadin diger temel postulalarinin yerlesme-
sine neden olmaktadir. Titkketim aligkanlig, rasyonalite veya kar
gidist gibi modern mikro iktisadin temel varsayimlar zihinler-
de normallesmektedir. Modern finansal mithendislik ¢alisma-
larinin Islam iktisadi aragtirmalarinda yer edinmesi bankacilik
sektorinin hizh bir sekilde biuytiimesine yol agmigtir. Unutulma-
malidir ki bankacilik faaliyetleri sosyal amagh degil kar amag¢hdir
(Islahi, 2013). Bu amag¢ da Islami bankacilik faaliyetleri icerisinde
kendisini gostermektedir. Islami bankaciligin ilk 6nciilii sayila-
bilecek Islam Kalkinma Bankasi Islam devletlerinin kalkinmasi
amaa ile kurulmus olsa da gelinen noktada istenilen sonug elde
edilememigtir. Islami bankalarin faaliyetlerinin ticari amagclara
yonelmesi, ahlaki bir iktisadi sistemin gerekliliklerini yerine ge-
tirmemeleri ve kalkinma amacndan sapmasi konularinda eleg-
tiriler de ¢ogalmigtir (Asutay, 2007). Ancak, ontolojik olarak en
basta bankalara bu misyonun ytklenmesi tartisilmalidir. Kapi-
talist sistemin amiral gemisi olan bankalar kar1 maksimize etme
agisindan en verimli calisan kurumlardir. Kar gidist ile kurulan
ve bu minvalde hareket eden bankalarin Islami bir iktisadi sis-
temde farkli amag tagimas: dogalarina aykiridir. Konvansiyonel
bankalarin yapisal ozeliklerini tasiyan Islami finans kuruluslari
da son noktada benzer bir faaliyet yoluna girmiglerdir. Calisma
alanmin “sermaye” oldugu bir olusumdan da ashinda fazlasin
beklemek yanlis olacaktir. Asil olan kiilli bir islam iktisadi sistemi
olugturulmasi ve tum alanlar1 kapsayacak farkli yapida kurumla-
rin kurulmasi ve her kurumun kendi misyonunu yuruterek birbi-
rini tamamlamasidir.

Islam iktisadi alaninin finansallasmas1 esasinda bu alanda
¢alisan geng arastirmacilarin yonelimleri ile de ilgilidir. Islam
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iktisad: ¢aligmalari ilk paragrafta da bahsedildigi tizere ozellikle
son on yilda artis gostermis ve genc Islam iktisatcilar yetismeye
baglamigtir. Ancak, yapilan ¢aligmalar bu aragtirmacilarin 6zel-
likle finans alanina yéneldiklerini gostermektedir. Islam iktisadi
alaninda yazilan makale, telif eser veya sunulan teblig konular:
bankacilik ve finans konusunda yogunlasmaktadir. Yapilan ¢a-
lismalarda Islam iktisadinin metodolojisi, temel kavramlari ve
finansal kuruluglar disgindaki kurumlari pek ilgi ggrmemektedir.
Bu durum kugskusuz daha 6nce de bahsedildigi tizere bankacilik
hizmetlerine olan talebin artmas: ile paraleldir. Sektérin ihti-
yaglar1 ve imkanlar: aragtirmaalarin éniinde bir kap: agmakta-
dir. Bu noktada, Islam iktisadi alaninda caligma yapacak geng
akademisyenlerin 6zellikle finans alani digindaki alanlara yén-
lendirilmesi, motive edilmesi ve desteklenmesi gerekmektedir.
Yapilacak olan ¢aligmalar i¢in kugkusuz takdir ve destek 6nem
tagimaktadir. Olugturulacak olan uluslararas: platformlarda yeni
caligmalara sunum imkani saglanmali ve gen¢ aragtirmacilara
oncelik saglanmalidir. Aksi takdirde, piyasa ekonomisine eleg-
tirel yaklasan bir ilmi saha olan Islam iktisadinin icerigi piyasa
tarafindan esir alinmig olacaktir. Finansal piyasalarda hizl ge-
lismeler yagsansa da kurucu ahlaki temelleri ve ¢ercevesi olmayan
bir Islam iktisadi sisteminden bahsetmek miimkiin olmayacaktir
(Asutay, 2007: 3).

Islam iktisad1 ve Metodolojik Arayislar

Klasik iktisat teorisi 16. ytzyildan giinimiize bes ytuzyildan
beri uretilen bilgi ve ilmi ¢caligmalarin bir trtnidur. Felsefi ze-
minde ortaya ¢ikan tartigmalara paralel sosyal ve ticari hayatta
ortaya ¢ikan gelismeler, gintimiiz ana akim iktisat sisteminin
sekillenmesini saglamigstir. Farkli tercihler arasinda siralama ya-
pip rasyonel tercihlerde bulunan insan modeli bu stirecte gelise-
rek ortaya cikmigtir. insanin mutluluk pesinde kosan bir varlik
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oldugu kabuli ile baglayan tartigmada, mutluluk arayisi fayda ile
bagdastirilmistir. Daha ¢ok fayda elde eden insanin daha mutlu
oldugu iddia edilmistir. Daha sonra fayday: tartigan Batili bilim
adamlari/felsefeciler bunu ihtiyaglarin giderilmesi ile eglestir-
mislerdir. Thtiyaclar1 gideren ve haz veren titketim, tiiketicilerin
faydasini artiracaktir. Dogal olarak bu da insana mutluluk vere-
cektir. Uzayip giden bu gelisim cizgisinde ortaya ¢ikan rasyonel
insan algisi faydasini optimize eden ve farkli secenekler arasinda
siralama yaparak tercihte bulunan bir hal almigtir. Insana dair
béyle bir algiya sahip olan ana akim iktisat ona uygun mekaniz-
malar ve kurumlar gelistirmigtir. Bireysel 6zgirlik, rekabetci
piyasalar gibi yapilar ile ekonomileri diizenlemistir. Bir tarafta
fayday1 artiracak tiketiciyi olusturan ana akim iktisads, diger ta-
rafta da karini maksimize edecek girisimciyi olusturmustur. Aymi
insan algis1 ile ortaya ¢ikan girisimciler piyasa sistemi icerisinde
kar pesinde kosarak sermaye biriktirecek, yatirim yapacak, tre-
tecek ve sistemin devam etmesini saglayacaktir. Ana akim iktisa-
di sistem, insan anlayisi, toplum anlayigi ve siyasal sistem anlay-
s1 izerine yapilan derinlikli tartigmalar Gizerine kurulmustur. Bu
noktadan yola ¢ikarak, Islam iktisadi dedigimiz sistemin de tiim
yonleriyle ele alinmasi gerekmektedir. “insan” anlayisinin ve bu
insanin iktisadi davranisinin 6ncelikle iyi tanimlanmas: gerek-
mektedir. Fayda ve mutluluk arasinda iligki kuran klasik iktisada
karsin bireyin iktisadi davraniginin amaglari ortaya konmalidir.
Bu yapilirken dikkat edilmesi gereken bir nokta da, insan anlay1-
sinin sadece Misliiman bir birey olarak degil, tiim insanlhig: kap-
sayacak sekilde olmasi geregidir. Islam’in 6gretileri 1s131nda orta-
ya konacak olan bir iktisadi sistem, tiim insanlhiga hizmet edecek
yapida olmalidir. Insan anlayisindan baglayarak tiim meseleleri
ele almasi gereken Islam iktisadi calismalari, bankacilik ve finans
gibi tek bir sektoru ilgilendiren ¢aligmalar ile simirlandirilirsa
kuskusuz eksik kalacaktir. Bir¢ok sacayag olan iktisadi sistemin
bunlardan sadece birinin tzerinde ytikselmesi miimkiin degildir.



Islam Tktisadini Yeniden Diisiinmek 303

fslam iktisad1 aragtirmalarinda gecen kirk yila ragmen ha-
len daha metodoloji ve kavramlar tizerinde belirli bir birliktelik
saglanamamigtir. Oyle ki, uygulamanin gerceklestirildigi ban-
kaalik ve finans sektérinde dahi iyi tanimlanmis ve tekil bir
ser’i metot yer almamaktadir (al-Jarhi, 2012). Farkl fikhi yak-
lagimlarin kullanilmas: farkl uygulamalarin olmasina veya za-
man icerisinde finansal araglarin degismesine yol agmaktadir.
Bu baglamda, bu kitapta yer alan Abdulazeem Abozaid’in ma-
kalesindeki tartigmalar 6nem tagimaktadir. Makalede finansal
iran gelistirmede kullanilabilecek veya kullanilamayacak fikhi
araclar anlatildiktan sonra son dénemde, Islami finans sekto-
riinde fetva verirken kullanilan “Islam hukuku politikasi"ndan
(al-siyasahal-shar’iyyah) bahsedilmektedir. Yazar bu usuliin her
sartta ve herkes tarafindan kullanilmayacagini belirterek elesti-
riler getirmektedir. Farkli ilim adamlar: tarafindan farkli aragla-
rin kullaniliyor olmas: finans sektériindeki birlikteligi bozmak-
tadir. Bankaalik sektéri digina aiktigimizda da iktisat alanina
dair yontemsel tartigmalarin azligini ve eksikligini gormekteyiz.
Yine elinizde tuttugunuz kitapta yer alan Asad Zaman’in maka-
lesinde ve Syruki Salleh’in makalesinde béyle bir tartisma bu-
lunmaktadir. Asad Zaman iktisadin en temel bélimlenmesi olan
mikro-makro ayrimina ayrica meso (orta) iktisat olarak yeni bir
sinif ekleyerek kapsamlarini yeniden tanimlamigtir. Diger taraf-
tan Salleh ise yoksulluk kavraminin yeniden tanimlanmasinin
gerekliligini iddia ederek, bugiine kadar Islam iktisadi perspekti-
finden bu alanda yazilan makalelere elestiriler getirmistir. Yok-
sulluk yaklagimina dair Islami bir bakis acis1 iiretilmediginden
dolay: ortaya atilan teorilerin de eksik kaldigini ifade etmigtir.
Tki 6rnekle aciklamaya calistigimiz husus, heniiz bir metot bir-
liginin olmadigidir. Temelleri atilmis bir iktisadi sistem icerisin-
de farkli yaklagimlarin olugmas: dogaldir. Ancak, henuz iskeleti
olusmamis teorik bir yaklasimda ayrigmalarin olmasi, simalli

bir sistem ideali acisindan sorunludur. Islam iktisadi metodo-
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lojisinin olmasi, iktisat formasyonuna sahip akademisyenler ile
Islami ilimler temelinde yetisen ilim adamlar1 arasinda ortak bir
dilin olusmasini saglayacaktir. Aksi takdirde, farkl disiplinle-
re ait bakis acilar1 ile Islam iktisadina ait meseleleri ele alan bu
aragtirmacilar ¢ok ayr1 noktalarda teorilerin uretilmesine neden
olacaklardir. Bu ise kuskusuz Islam iktisadinin saglikli bir sekil-
de viicut bulmasin engelleyecektir. (Haneef ve Furqani, 2011).

iIslam iktisadinin Kapitallesmesi

Kapitallesme kavraminin finansta ve muhasebede kullani-
lan anlamlarnin disinda, burada Islam iktisad: baghg: altinda
din-deger merkezli tiiketici taleplerinin bir ticari meta haline
getirilmesi ve piyasa elemani haline déntgtaralmesinden bah-
sedilmektedir. Ayn1 zamanda, Islam iktisadinin kapitalizm siste-
mi icerisine angajmani ifade edilmektedir. “Islam iktisadi” Asad
Zaman tarafindanAllah’in iktisadi meselelere iliskin emirlerini bi-
reysel yasantimizda (mikro), cemaatlerimizde meso (orta) ve timmet
genelinde (makro) yerine getirme ¢abasi/miicadelesi” geklinde ta-
nimlanmaktadir (Zaman, 2014). Tktisadi davranislarin ve iligki-
lerin Allah’in emirlerine uygun olarak gerceklestirilmesi burada
temel alinmigtir. Diger taraftan Muhammad Arif (1985) Islam
iktisadinin tanimin: “saadet”e ulagmak icin kaynaklar: kullanan/
diizenleyen Musliiman davraniglarinin incelenmesi olarak yap-
maktadir. Bu tanimda da Misliman davraniglari ve bu davra-
niglarin iktisadi yonii 6n plana ¢ikmaktadir. islam iktisadinin
tanimlar1 bu sekilde ¢cogaltilabilir (bkz. Khaf, n.d.). islam iktisad:
tanimlarinda temelde ele alinan husus, Allah’in emirlerine ve
Hz. Peygamber (s.a.v)'in siinnetine uygun iktisadi eylemlerdir.

Ancak, yukarida da ifade edildigi gibi Islami finans piyasala-
rindaki gelismeler “kapitalist” piyasa sartlarina uygun ve onunla
butiunlesmeye dogru yol almaktadir (Asutay, 2007: 3). Piyasala-
rin gelismesi ve derinlesmesi, HSBC gibi konvansiyonel banka-
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larin dahi kendi alt birimleri olarak Islami bankacilik faaliyeti
yapmast bunun bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Finans sektériinde ortaya ¢ikan gelismelere paralel bir durum
tuketim mallar icin de gecerlidir. Kiiresellesme ve gelir duzeyi-
nin artmasi ile birlikte Miislimanlar arasinda Islam inancina uy-
gun tiketim mallarinin talebi artmigtir. Buna paralel olarak da
yeni girigsimci bir sinif bu talebi kargilayacak iriinleri iiretmeye
ve satmaya baglamistir. Ancak, Miisliiman is adamlarinin Islam
inancina uygun urtnler gelistirme ve pazarlama yaklasimi bir
iktisadi sistem veya alternatif diizen anlayisindan ¢ok ticari ma-
nada Bati'ya meydan okumaya déniismustiir. Kiiresel veya yerel
6lgekte muadili firmalarla rekabet haline giren Musluman tic-
car grubu, ortaya ¢ikan talebe yonelik trtnler gelistirmis; ancak
bir taraftan da tiiketimi tesvik edici, kendi talebini olusturucu
uretim faaliyetlerine baglamistir. Mevcut iktisadi sistemin re-
kabetci tiretim-tiketim sarmalina girilmesi ile birlikte farkinda
olarak veya olmayarak bu iktisadi faaliyetler piyasanin bir par-
¢as1 haline doniigmiistir. Bu baglamda, Islam iktisadi olarak
isimlendirdigimiz epistemolojik alanda devam eden tartigmala-
ra ragmen “Islami ekonomi” ismiyle paralel bir “pazar” ¢agdas
piyasa icerisinde yiikselmeye baslamistir. 2013 yilinda “Dubai
The Capital of Islamic Economy” ismi altinda emirlik tarafindan
baglatilan girisim ve “Helal Piyasalar” tizerinde ¢aligan “Dinnar
Standart” firmasininda destegiyle Thomson Reuters tarafindan
bir rapor hazirlanmigtir (Reuters, 2013). Bu rapor, kiiresel ola-
rak “Islami ekonomi” potansiyelini ve yeni yatirim imkanlarini
degerlendirmektedir. Rapor yonetici 6zetinde, Islami ekonomi
potansiyelinin ve kiiresel ekonomi ile gecirgenliginin 6nemine
vurgu yaparak Musliumanlarin 2012 yilinda gida ve yagam tarz:
(lifestyle) harcamalarina 1.62 trilyon dolar 6deme yaptiklarini
belirtmektedir. Bundan dolay: helal gida ve yasam tarzi piyasa-
larinin 6nemli bir potansiyeli oldugunu séylemektedir. Yazinin
sinirli kapasitesi nedeniyle raporun detaylar: tizerinde daha faz-
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la durmak gerekmemektedir. Raporun genel cercevesini ele al-
digimizda rakamlar, figiirler ve tablolarla “Islami ekonominin”
potansiyeli, yatirim acgisindan geleceginden bahsedilmektedir.
Gida, seyahat, giyim ve hatta medya ve kozmetik harcamalar:
acisindan “Islami” drtnlerin degerinin gelecekte artacag iddia
edilmektedir. Ayrica Islam iktisadinin temel itici giciiniin de
“demografi, iktisadi biiyiime, Islami degerler/dgretiler ve OIC ara-
sinda artan ticaret” oldugu belirtilmektedir. Geng ve biiytiyen bir
niifusa ve gelisen ekonomilere sahip Islam devletleri kapitalist
iktisadi sistem icerisinde yash ve durgun Batili devletlere kars:
potansiyel pazarlar olarak gérilmektedir. Nestle, Carrefour, Tes-
co gibi kiresel/cok uluslu girketler ortaya ¢ikan inang¢ merkezli
titketim talebine karsilik vermektedir. Yeni olugturduklar tirtin
ve hizmetlerle “helal” tikketim ihtiyacim kargilamaktadirlar. Ta-
keticilerin faydasini, treticilerin ise karini maksimize etmek i¢cin
rasyonel tercihlerde bulundugu varsayimu ile hareket eden piya-
sa, yeni ortaya ¢ikan durumda da inana geregi “helal” tikketimi
maksimize eden ve kirini bu trtnler ile artiran treticilerin yer
aldig: piyasaya doniismugtiir. Kurucu dagtniirlerin alternatif bir
sistem arayis1 ve samimi duygularla Islami bir iktisat alani olus-
turma cabasi, gelinen noktada halihazirdaki ekonomik iligkilerin
sadece form olarak “Islamilesmesi” halini almistir. Islam iktisad:
alaninda gerceklestirilen ilmi tartisma ve ortaya ¢ikan literatii-
re ragmen reel ekonomi farkli bir yénde ilerlemektedir. Piyasa
ekonomisi icerisinde bulunan farkli ¢ikiglar1 kendi potasinda
eritip sistemin siirekliligini saglamaktadir. Pazarda olusan inang
merkezli iktisadi sistem talebini inan¢ merkezli tiiketim talebine
déniigtiiren piyasa ekonomisi alternatif “Islam iktisadi” arayisini
“Islami ekonomi” seklinde piyasanin bir parcasi haline getirmis-
tir. Boylelikle, kapitalist iktisadi sistemin siirekliligi kendisine
mubhalif olan giicler eliyle saglanmaktadur.

Sonug olarak, Islam iktisad: ¢alismalari hem Islam inancina
sahip olanlar hem de tum insanlik i¢cin énem arz etmektedir.
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Onerecegi alternatif sistem ve uygulamalarla daha adil bir ikti-
sadi hayat ve bélugim saglama potansiyeline sahiptir. Ancak, iyi
niyetli ve saygiy1 hak eden ge¢mis calismalarla birlikte bu alanda
yapilacak yeni arasgtirmalar bir vebali tizerlerinde tagidiklarini
bilmelidirler. “Islam” iktisadi ¢abas1 ve iddias1 inangtan kaynak-
lanmaktadir ve bu 6greti Muslumanlara yaptiklar: ve soyledikle-
ri kargisinda sorumluluklar ytuiklemektedir. Muslumanlarin ikti-
sadi hayatinm gekillendirecek tartigmalar, dogurdugu sonuglarin
sorumlulugunu tagiyacaktir. Bundan dolays, iktisadi sistemin
icerigi hakkinda duyulan Islami endise, teorinin olusturulmasi
sirasinda da hissedilmeli ve dikkatli olunmalidir. Bu baglamda,
gelinen nokta yeterli olmasa da ge¢mis birikimler gelecek ¢alis-
malar i¢in yol gésterici olacaktir ve kuskusuz yeni ¢alismalarda
dinamik ve yetkin aragtirmacilarin bu alana yénelmesine ihtiya¢
duyulmaktadir. Umariz ki Islam iktisadi arastirmalari, finans ve
bankacilik ¢caligmalarinin golgesinden kurtularak hakettigi ilgiyi
ve hayatimizdaki yerini alir.
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