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Yazarlar Hakkinda

Omer Tiirker, 1997’de Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden
mezun oldu. 2006'da Marmara Universitesinde “Seyyid Serif
el-Ciircani'nin Te'vil Anlayisi: Yorumun Metafizik, Mantiki ve
Dilbilimsel Temelleri” baglikli teziyle doktorasini tamamladi. Halen
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak
calisan Tiirker ayrica 2013-2016 yillar1 arasinda ILKE Ilim Kiiltiir
Egitim Dernegi'nde siirdiiriilen Islam Ahlak Diisiincesi Projesinin
de koordinatoriidiir.

Nail Okuyucu, 2006 yilinda Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakilltesinden mezun oldu. 2014'de aym universitede “$afii
Mezhebinin Tegekkiil Stireci” baghkli alismasiyla doktora egitimini
tamamlad1. Okuyucu halen, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Islam Hukuku béliimiinde &gretim iiyesidir.

Mehmet Erdogan, 1979'da Erzurum Atatiirk Universitesi
Islimi Ilimler Fakiiltesinden mezun oldu. 1989'da Marmara
Universitesinde “Islam Hukukunda Ahkimin Degismesi” konulu
doktora ¢alismasimi tamamlayan Erdogan, halen Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku béliimiinde dgretim
tiyesi olarak gorev yapmaktadir.

Muhammed Muhdi Giindiiz, 2004 yilinda Dicle Universitesi
[ahiyat Fakiiltesi Ik gretim Din Kiiltiiriive Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Boliimi'nden mezun oldu. 2017 yilinda “Niyet Kavramimin Din
Egitimi Agisindan Incelenmesi (Gazzali Ornegi)” konulu doktora
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tezini tamamladi. Halen $irnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde Din
Egitimi Anabilim dalinda 6gretim iiyesi olarak gérev yapmaktadur.

M. Nedim Tan, 2004 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Antropoloji Bolimi'nden mezun oldu. “Abdullah
Ensari Herevinin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan1” adh
doktora galigmasini 2013 yilinda Marmara Universitesi nde tamamladk.
Halen, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nde 6gretim iiyesidir.

Haci Bayram Bager, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden
2006'damezun oldu.2015’te Istanbul Universitesinde “Seriat-Hakikat
Mligkileri Cercevesinde Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siireci” konulu
doktora caligmasini tamamlayan Bager, halen Yalova Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesinde 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir.

Yunus Cengiz, Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nden
1999 yilinda mezun oldu. “Kéadi Abdilcebbéar'in Eylem Teorisi”
baghkli doktora galigmasini 2010 yilinda Ankara Universitesinde
tamamladi. Halen, Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boliimi'nde 6gretim tiyesidir.

Mehmet Giineng, “Kant’mn Tanr1 Anlayisi”adli doktora tezini
Istanbul Universitesinde tamamlayan Giineng, halen Istanbul
Universitesi Felsefe Boliimii'nde &gretim iiyesi olarak gdrev
yapmaktadir.

Ash Yazici, 1997 yilinda ODTU PFelsefe Béliimi'nde lisans
egitimini tamamlayan Yazic1,2005 yilinda “An Inquiry Concerning
the Place of Emotions in Virtue Ethics (A Comparison Between
Aristotle and Kant” adiyla doktorasini ayni iiniversitede tamamlad.
Yazic1 halen Bartin Universitesi Felsefe Bolimiinde 6gretim iiyesi
olarak ¢aligmaktadir.

Sedat Yazici, Lisans egitimini Istanbul Universitesi Felsefe
Bolimi'nde tamamladi. 2002 yilinda “Justice and Justification: The
Argument Against Kantian Subordination of Politics to Morality
(The Cases of John Rawls and Jurgen Habermas) adiyla ODTU
Felsefe Bolumii'nde doktora egitimini tamamladi. Yazici halen
Bartin Universitesi Felsefe Béliimii'nde 6gretim iiyesidir.
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Sunus

Ahlak alan1 genis bir ilimler agini ilgilendirmektir. Bizatihi pratige
doniik sonuglar vermesi her an ortaya ¢ikan eylemlerle onu iligkili
kilarken, yapilacak eylemin bilgisi ve ona dair meselelere doniik
dugiince tretimi ise teorik olan yone isaret eder. Pek ¢ok alani
ilgilendirmesi ve insan eylemleriyle olan irtibat1 sebebiyle ahldk
disiplini, derinlemesine incelenmeyi hak etmektedir. Bugiine dair
disiince tretecek bizlerin sahih bir birikimi tesis edebilmemiz
ise dncelikle Islam diisiincesi icerisindeki ahlaki tiim yonleriyle
bilmemizi gerekmektedir.

Bu amaca binaen 2013 yilindan itibaren biinyesinde yer alan
kurumlara strateji ve politika iireten bir kurum olan ILKE Ilim
Kiiltiir Egitim Dernegi ve Ilmi Etiidler Dernegi (ILEM) olarak
Islam Ahlak Diisiincesi Projesini baglattik. 2017 yili itibariyle
besinci yilin1 tamamlayacak olan projede ¢ok sayida faaliyet ve
yaymn gerceklestirildi. Genis katima agik olan Ahlikin Temeli
ve Ahliki Miieyyide Uzerine Konugmalar Dizisinde alana dair
onemli sorunlar masaya yatirildi. Islam ahlak diisiincesinin temel
ozellikleri, ahlaki 6nermelerin kaynagi ve Islam diisiincesinde
ortaya ¢ikmus mizag teorileri hakkinda nitelikli sunumlarin yapildig:
yuvarlak masa toplantilar1 diizenledik. Bunun diginda daha 6zel
konular iizerine calistaylar gergeklestirdik. Boylece alanin daha
once tizerinde durulmayan meselelerine dair nitelikli katkilar ortaya
cikti. Konugmalarda ve yuvarlak masa toplantilarinda yapilan
sunumlar projede yer alan akademisyenler tarafindan makaleye
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donugturilerek kitaplarda yayimlandi. Ayrica miiteahhir donem
ahlak disiincesini takip etmek adina biiyiik bir kiymeti haiz olan
Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye gelenegini takip edebilecegimiz yedi
ayr1 serhi proje igerisinde yayimladik. Boylelikle ilgili literatiirii
takip etmek isteyen aragtirmacilarin istifadesine sunmus olduk.
Ote yandan proje kapsaminda miladi VIIL yiizyildan XIX. yiizyila
gelinceye kadar ahlak alaninda yer alan yazma eserlerin tamaminin
kataloglamasini yaptirdik ve iadkatalog.ilke.org.tr adresinde online
olarak erigime ac¢tik. Bu 6nemli ¢aligma ile ahlak alanina dair tim
birikimi bir arada gorme imkéanina kavustuk. Bir hafiza tazeleme
olarak da goriilebilecek bu ¢aligma ile ahldka dair yapilacak yeni
aragtirmalara ciddi bir ivme kazandirmus olduk.

Elinizde bulunan Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet adli eser,
proje igerisinde 30 Eylil-1 Ekim 2016'da gergeklestirilen Dini
ve Felsefi Disiincede Niyet Calistayi’'nda yapilan sunumlarin
makalelerinden olugmaktadir. Niyet ve onunla iligkili kavramlar
etrafinda ortaya ¢ikan meseleleri farkli disiince geleneklerine
atifla incelemeyi amaglayan eser, islam Ahlik Diisiincesi Projesi
Serisinde daha dnce yayimladigimiz Ahlakin Temeli, Islam Ahlak
Literatiirii: Ekoller ve Problemler, Islam Diisiincesinde Mizag
Teorileri, Islam Diisiincesinde Ahliki Onermelerin Kaynagi, Ahlak
ve Bagkasi: Modern Felsefe ve Islam Diisiincesinde Oteki ile Ahlak
ve Miieyyide: Ahlakin Anlam1 ve Sinir1 Uzerine Konugmalar adli
galigmalarin tamamlayicisi niteliginde.

Bu vesileyle proje koordinatorii Omer Tiirker ve koordinatér
yardimecist Kitbra Bilgin  Tiryaki'yi; kitabin editorleri Omer
Tirker ve Hac1 Bayram Bager’i verdikleri emeklerden otiirii tebrik
ediyorum. ILKE ve ILEM olarak yiiriittiigiimiiz bu projenin nitelikli
caligmalara vesile olmasini temenni ediyorum.

Dr. Liitfi Sunar
ILKE 1lim Kiiltiir Egitim Dernegi
Yiiriitme Kurulu Bagkani



Onsoz

Niyet, davranigin meydana gelme siirecinin kilit agamalarindan
biri olarak ahlidkin en temel kavramlarindan biridir. Dini ve
felsefi diisiince geleneklerinde niyet, eyleme deger katan ve onu
anlamh kilan unsur olarak degerlendirilmistir. Bu yOniiyle niyet
ve niyetin ¢esitli durumlari, hem dindarligin hem ahlakli olmanin
anlami konusunda belirleyici 6neme sahiptir. Buna ragmen niyet
konusunun nazari boyutlar1 yeterli derinlikte incelemeye konu
olmamugtir.

ILKE ilim Kiiltiir Egitim Dernegi ve Ilmi Etiidler Dernegi'nin
(ILEM) ortaklasa yiiriittiigii Islim Ahlak Diisiincesi Projesi
kapsaminda, 30 Eylil-1 Ekim 2016'da gerceklestirilen Dini
ve Felsefi Digiincede Niyet Calistayr’nda sunulan ¢aligmalar:
bir araya getiren bu eser, insan davramiginin dogasi konusunda
Islam ve Bati diisiince geleneklerinde ortaya cikmis teori ve
yaklagimlar1 “niyet” konusunu merkeze alarak anlagilir kilmay:
amaglamaktadir. Bu cercevede kitapta yer alan makaleler bilhassa
¢ hususa odaklanmaktadir. Birincisi, niyetin fiilin olusumundaki
rolii hakkindaki goriis ve teorileri belirlemektir. Niyetin psikolojik
izahinin incelendigi bu asamada, herhangi bir fiil yapildiginda fiili
gerceklestirme siirecinde hem niyetin nasil olustugu hem de niyetin
fiilin tercihine katkis1 tartigilmaktadir. Ikincisi ise fiilin hukuki, dini
ve bilhassa ahlaki degerinin takdirinde niyetin katkismnin ne ve
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hangi él¢tide oldugudur. Bu baglamda degerin niyetle baglantiss,
degerler arasindaki iliskinin tespitinde niyetin roliiniin ne oldugu
da tartisilan meselelerdendir. Ugiinciisii ise bir fiilin failine verdigi
isim ve tanimda niyetin rolidiir. Kugkusuz bu, hem fiilin belirli bir
isimle adlandirilmasinda niyetin rolii nedir sorusunun bir bagka
versiyonudur hem de fiilin degerinin tespitinde niyetin roliiniin ne
oldugu sorusuyla yakindan iligkilidir.

Kitap biri giris olmak iizere toplam dokuz makaleden
olugmaktadir. Omer Tiirker'in “Islam Diisiincesinde Niyet
Kavrami: Iride, Gaye, [hlas ve Burhan” baglikli giris makalesi, niyet
konusunda Islam nazariyatinin farkli gelenekleri arasindaki ortak
noktalara dikkat gekmesinin yani sira, kitaptaki diger makalelerin
islendigi hususlara dair genel bir cerceve sunmaktadi. Hem
disiplin odakli hem de kronolojiyi dikkate alarak siralanan diger
sekiz makalede okuyucu, gerek Islam diigiince gelenegi icerisinde
gerekse Bati diisiincesinde niyet konusunu ele alan farkli ekol ya
da dugtnirlerin yaklagimlarini bulabilecektir. Nail Okuyucu’'nun
makalesi, niyet konusuna hasredilmis en Onemli klasik eser
niteligindeki el-Umniyye’yi ve miiellifi Karafi'nin goriislerini analiz
etmistir. Niyet kavraminin gergevesi, dini metinlerdeki goriiniimi
ve daha bagka alt bagliklar1 iceren bu yazi, 6zellikle fikih-hadis-
tefsir gelenegi 6zelinde niyet konusuna dair biitiinciil bir bakis
sunmaktadir. Mehmet Erdoganin $atibi'nin niyet gorisini
anlattig1 makalesi de “fikih” merkezli bakis agisinin bir tamamlayicist
olarak, Okuyucu'nun makalesinden sonraya konulmustur. Insan
davraniginin mithim bir agamasini tegkil eden niyet konusu, her
doénemde mutasavviflarin da giindeminde olmustur. M. Nedim
Tan'm erken donem mutasavviflarininniyet konusunda daginik
halde bulunan goriislerini ele aldigi makalesi bu hususta énemli
bir boslugu doldurmus olmaktadir. Hicri altinci asra kadar
yasayan mutasavviflarin niyet merkezli diigiincelerinin neticelerini
takip edebilecegimiz en Onemli isim ise kuskusuz, Gazzilidir.

Muhammed Muhdi Giindiiz'in Gazzali'de niyet konusunu isledigi
xii



calismast konunun sadece dini-tasavvufi boyutunu degil; aym
zamanda egitim diisiincesi boyutunu da ortaya koymaktadur.
Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesinde niyet konusunun ortaya konulmasi,
mutasavviflarin konu hakkindaki goriislerini anlamak bakimindan
son derece elzemdi. Haci Bayram Bager’in Ibnii’l-Arabi'de niyet
konusunu ele aldigi makalesi bu bakimdan Tan’in ve Giindiz'in
makalelerinin bir tamamlayicis1 addedilebilir. Yunus Cengiz’in
makalesi isegenelde Islam nazari miras igerisinde 6zelde ise Es‘ari
gelenekte niyet odakli tartigmalarin kapsamli bir tahlilini bu kez
Fahreddin er-Rézi’yi merkeze alarak iglemektedir. Daha sonra
gelen iki makale ise Bat1 diisiince geleneginde niyet konusunun
nasil ele alindigini tartismaktadir. Mehmet Giineng, diisiince
tarihinin kose taglarindan Kant'in yaklagimlarina odaklanirken;
Asli Yazic1 ve Sedat Yazicr'nin makalesi bir biitiin olarak Batili ahlak
felsefecilerinin goriislerini ele almaktadir. Makalelerin ardindan
verilen kaynake¢a kisimlar1 okuyucular igin ileri okuma tavsiyeleri
niteligi de tagimaktadir. Konuyla ilgili son derece kapsaml birkag
eserin kullanildigi Mehmet Erdogan’in makalesinin kaynakga kismi1
ise ayrica belirtilmemistir.

Bu vesileyle kitapta yer alan makalelerin yazarlarina
tesekkiir ederiz. Dini ve Felsefi Disiincede Niyet Calistayr’nda
Molla Sadra’min niyet hakkindaki goriislerine dair bir sunum
gerceklestiren Siimeyye Parildar’a da ayrica tegekkiir ederiz. Islam
Ahlak Distincesi Projesi kapsaminda yapilan ¢alistay ve ardindan
hazirlanan bu kitap icin desteklerini esirgemeyen ILKE ve ILEM
dernekleri yetkililerine de bilhassa sikranlarimizi ifade ederiz.
Kitabin hepimiz i¢in insan davraniglarini daha iyi anlamaya yonelik
bir katki saglamasi timidiyle...

Omer Tiirker-Haci Bayram Bager
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(Giris:
[slam Dugtincesinde Niyet Kavram:
[rade, Gaye, Thlas ve Burhan

Omer Turker

Islam diisiince geleneklerinde niyet meselesi cesitli yonleriyle in-
celenmis ve bir eyleme karar verme siirecindeki yeri belirlenmeye
caligilmistir. “Ameller niyetlere goredir” hadisinde bir eylemin dini
degerinin olusmasinda niyetin belirleyici oldugunun ifade edilmesi,
bilhassa dini ilimler geleneginde bu terim etrafinda yogun bir ede-
biyatin olugmasini saglamistir.! Bu baglamda fakihler, stfiler ve ke-
lamcilarin yaptig: tahlillerde niyet kelimesine tevecciih, meyil, irade,
azim ve kalbin bir hususta karar kilmas: gibi anlamlar verilmistir.*
Konuyla ilgili agiklamalar bir biitiin olarak dikkate alindiginda niye-
te verilen degisik anlamlarin, esas itibariyle iradenin farkli hallerine
tekabiil ettigi anlagilmaktadir. Fakat iradenin kendisi de kelam gele-
nekleri arasinda yogun tartismalara konu olmug ve temelde ii¢ irade
teorisi ileri siirilmustiir: Bilgi teorisi, meyil teorisi ve sifat teorisi.
Bilgi ve meyil teorileri, Mutezile kelamcilar: tarafindan ileri siiril-
miisken; sifat teorisi Ehl-i Stinnet kelamcilarinin gorisiidir.

Bilgi oldugunu iddia edenlere gore irade, bir seyin faydali yahut
zararli oldugu inanci veya zanmidir. Bu zan veya inan¢ meydana geldi-
ginde kudret sahibi kisi nezdinde siklardan biri digerine baskin gelir.

Kudret ise baskin gelen tarafa tesir ederek fiili meydana getirir. Bir

1 Bunun en énemli drneklerinden biri Karafi'nin el-Umniyye adli eseridir. Karafi ve
eseri hakkindaki ayrintili bir tahlil i¢in Nail Okuyucu’nun bu kitaptaki makalesine
bakiniz.

2 Tehénevi, Kessdfu istilahati’l-finin ve l-uliim, 11, 1738.
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2 Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet Kavrami

kisim Mutezile diisiiniirlerine gore s6z konusu inang veya zan, kisiyi
bir fiili yapmaya cagiran saiktir. Irade ise bu inang ve zann izleyen
meyildir. Bu diistiniirlere gore bilginin ardindan meyil olusmadig:
takdirde kudret sahibi kisi, fiili irade etmez. Fakat bu goriise yonelik
kars1 elestiriler, meselenin daha dakik ele alinmasini gerektirmistir.
Kuskusuz, bir fiile iliskin menfaat inanci veya zanni olustugunda ona
yonelik bir arzunun da olusacag: distniilebilir. Sorun, bu arzunun
o inang veya zandan bagka olup olmadigidir. Sayet s6z konusu inang
veya zanny, biitiin eklentilerinden soyutlayarak alirsak, hi¢ kusku-
suz, arzunun bagka bir agamaya tekabiil etmesi gerekir. Ciinkii failin
higbir sekilde kanaat sahibi olmadig: seye yonelik bir arzu duymas:
yahut ondan kaginmasi beklenemez. Fakat iradenin inang veya zan
oldugunu séyleyenler, biitiin eklentilerinden soyutlanmus bir inang
ve zandan degil; failin eylem hakkinda sadece arzu nesnesi olmasi-
n1 dikkate almakla yetinmezler; eylemin gergeklesmesinin éniinde
herhangi bir engel bulunmayacak sekilde eyleme iliskin bilginin ta-
mamlanmasini da bu inang ve zan kapsaminda degerlendirirler. Bu
durumda bilginin kendisi, meyli de igerir ve eylem ile bilgi arasinda
sadece kudret kalir. Ctinkii meyil, biligsel siirecin bir parcasina do-
niigmekte ve tamamlanmug bilgi, arzunun nesnesine yonelik arzuyu
da igermektedir. Meylin bilgiden ayr1 degerlendirilebilmesi igin fai-
lin bilginin eyleme dontismesine iligkin kudret eksikligi bulunmas:
gerekir. Diger deyisle meyil, kudretin eksikligine iligkin bilgi oldugu
takdirde inang ve zannin sadece bir arzu seviyesinde kalmas: halinde
distiniilebilir. Birinci goriise sahip Mutezililer bu duruma sevilen
seye yonelik sevk 6rnegini verirler. Buna gore sevk, sevdigi ve iste-
digi seye ulasmamus kimsede olur; ¢iinkii ulagmis kimsenin ulastigs
seye yonelik sevki bulunamaz.

Es‘ariler ise iradenin bilgiye indirgenemeyecegini diistinmiis-
lerdir. Onlara gore irade “gli¢ yetirilen seyin iki tarafindan birinin
gerceklestirilmesine mahsus bir sifattir” Yani irade, miistakil bir
sifattir; meyle ve menfaat inanci sartina bagh degildir. Es‘ariler ira-
denin insani 6znede meyille gerceklestigini reddetmezler ama ilahi
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irade s6z konusu oldugunda meyil bulunmayacagindan, mutlak
iradenin meyil sartina baglanmasinin yanhs oldugunu iddia eder-
ler. Dolayistyla bu durum onlara gére meylin irade sifatinin da bir
parcast olmadigin gosterir.® Iradeyi meyilden ayiran Esariler onu
arzu (sehvet), temenni ve azim gibi biligsel durumlardan ayrrmustur.
Buna gore arzulanan seyin irade edilmemesi veya irade edilen seyin
arzulanmas1 miimkiindiir. Yine imkansiz irade edilemedigi halde te-
menni edilebilmektedir.*

Yukaridaki agiklamalar ilk bakista bize su sonucu vermektedir:
Niyetin iradenin bir pargasi haline getirilmesi, ancak iradeyi bilgi
kapsaminda degerlendirdigimizde, yani Mutezile kelamcilar1 gibi
distindiigiimiizde miimkiin olmaktadir. Kuskusuz, iradeyi giig ye-
tirilebilen geyin iki tarafindan birini belirleyen bir sifat olarak aldi-
gimizda niyetin iradeyle yine iligkisi olacaktir. Fakat bu iligki, sifat
olarak alinan iradenin dayanagini olusturan bilgiyle iliskili olmasina
benzemektedir. Nitekim iradeyle ilgili daha ayrintih tartismalar da
bu gikarimi destekliyor gériiniir. Iradenin irade edilen seyi zorunlu
kilip kilmayacagina iliskin tartigmalarda Es‘ari kelamcilarin, iradeyi,
niyetle 6zdeglestirmeye imkan veren bagka kavramlardan aciklikla
aywrdig goriiliir. Ilahi iradenin bir seyi tercih ettiginde onu gerektir-
digi hususunda herhangi bir ihtilaf yoksa da hadis veya insani irade-
nin irade edilen seyi gerektirip gerektirmeyecegi hususunda Siinni
kelamcilar ile miitekaddimun Mutezilesi goriis ayrihigina dismis-
tir. Stinni kelamcilar ve Eba Ali el-Cibbai, Ebt Hagim el-Ciibbai
ve bir grup miteahhirtin Mutezile’ye gore hadis irade, irade edilen
seyin varhgini zorunlu kilmaz. Bir insan, kendi fiilini irade ettigin-
de irade o fiille birlikte olsa bile fiili zorunlu kilmaz. Fakat Nazzam,
Ebu Hiizeyl el-Allaf, Cafer b. Harb ve Basra Mu'tezilesinin miite-
kaddimtinundan bir grup ise hadis iradenin, yapma kast1 olmasi du-
rumunda irade edilen seyi zorunlu kilmasini miimkiin gérmustr.

3 Konuyla ilgili bk. Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, I1, 454-56.
4 Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, 11, 462-64.
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Burada yapma kastiyla anlatilmak istenen sey, fiili var etme esna-
sinda failin kendisinde buldugu durumdur. Bu diisiintirler yapmaya
azmetmek ile yapma kastini ayirmistir. Onlara gore irade, azim de-
recesinde kaldiginda fiili gerektirmez. Zira azim, tereddiidiin ardin-
dan olusan kararlilik demektir. Kararlilik ise peyderpey giiglenip ke-
sinlik derecesine ulagir. Dahasi, kesinlige ulastig1 durumda bile azim
fiille birlikte ve fiile yonelik olmayabilir; kisinin fiili ilerde kastede-
cegine dair bir kesinlik olabilir. Dolayisiyla da fiili onceler ve gerek-
tirmez. Seyyid Serif el-Ciircani'nin belirttigi gibikesinlik derecesine
ulasan kararlilik, fiili zorunlu kilmadigina gére o dereceye ulagma-
yan kararhilik haydi haydi zorunlu kilmayacaktir. Bu sebeple onlar,
iki irade bulundugunu diisiinmiislerdir. Birincisi fiili birkag zamanla
onceleyen iradedir ki bu azmetmektir. Bunun fiili zorunlu kilmasini
miimkiin gérmemislerdir. Ikincisi ise fiille birlikte olan iradedir ki
bu, kasittir. Bunun ise fiili zorunlu kilmasini miimkiin gérmiislerdir.
Es‘ariler ise azmetmenin irade kabilinden olmayip ondan bagka bir
sey oldugunu disiinmislerdir.®

Bu durumda ad1 gegen Mutezile kelamcilari, iradenin azim ve
kasit hallerini ayirmiglar ve yalnizca kastin fiili zorunlu kildigin id-
dia etmiglerdir. Eg‘ariler ise azmi irade diginda tutmuglardir. Fakat
fiille birlikte olan kasit anlaminda iradeye herhangi bir itiraz kayde-
dilmemistir. Bu durum, kastin Eg‘ariler’in iradeye verdikleri anlam1
tastyabilecegine bir ipucu verebilir ve iradenin niyetten bagimsiz
goriinen tanimim daha ayrintili diisinmeye imkan verir. Bilindigi
gibi niyet, en azindan bazi yonleriyle insan iradesinde olan biligsel
hallerden sayilir. Nitekim iradenin bizzat kendisini nesnelegtirilmesi
tartigmasinda Seyyid Serif el-Ciircini iradenin de bir agidan insan
iradesinde olabilecegini syler. O, iradeyi “gli¢ yetirilen seyin iki ta-
rafindan birinin gergeklesmesini belirleyen sifat” olarak agikladig:-
mizda iradenin kendisini nesnelestirmesinin miimkiin olmadigini,
zira bizim irademizin kendi kudretimiz dahilinde bulunmadigin

S Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 11, 458.
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soyler. Buna gore irademizin bizzat kendisini irade etmesi halinde
iradenin bizde meydana gelmesi bagka bir iradeye ihtiya¢ duyard:
ve bu sonsuza dek teselsiil ederdi. Ama bu farks, yiice Allah'in bizi
iradeye kadir kilmasi varsayimina gore zikrederlerse durum degisir.
Zira alimler, bu varsayimdan hareketle, kudret dahilinde bulunan o
iradenin, kul tarafindan bagka bir iradeyle irade edilip edilmedigin-
de ihtilaf etmiglerdir. Egariler bunu kabul etmiglerdir. Zira bir fiil,
ona giig yetiren, onu bilen ve hatirlayan bir failden ancak iradesiy-
le meydana gelir. Eba Ali el-Ciibbai ise irade sayesinde yapanin, o
iradeyi bagka bir iradeyle irade etmis olmasinin imkansiz oldugunu
soylemigtir.®

Es‘ariler’in kabul ettigi durum, tahlile insani 6zne disinda biri ka-
tildiginda anlamhdir. Ciinkii bu takdirde Ciircdni’nin belirttigi tesel-
stiliin 6nii zaten kesilmis olmaktadir. Bu ise iradenin de kasit konusu
olabilecegini 6niinii agmaktadir. Fakat irade-niyet iliskisi hususunda
Es‘ari ve Matiiridiler’in sifat teorisinin daha dikkate deger bir yond,
iradenin fiile bir sifat kazandirip kazandirmadig: tartigmasinda te-
belliir eder. Bilindigi izere Bakillani kesb teorisi gergevesinde insan
ozgurligii ve sorumlulugunu temellendirmek i¢in insan iradesinin
fiile dini deger kattigin ileri siirmistiir. Mutezile'den Ebt Abdul-
lah el-Basri’nin de bu goriiste oldugu belirtilmektedir. Gergekte bu
goriis Hasan el-Basri'nin Kader Risdlesinde de agik¢a geger.”Kader
Risdlesinin hicri 80 yili civarinda kaleme alindigini dikkate alirsak
bu goriisiin hicri birinci yiizyila uzanan bir gegmisi oldugunu varsa-
anlami katar. Mesela kisinin iradesiyle yiice Allah’a secde etmesi itaat
iken puta secde etmesi isyandir. Ici ve Ciircani gibi Eg‘ariler bu ilave-
nin hakiki bir sifat mi1 yoksa itibari bir sifat m1 oldugunu tartismuglar;
hakiki yani dista gergekligi bulunan ve fiil tarafindan taginan bir sifat

6  Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 11, 462-64.
7  Hasan el-Basri, “Hasan Basri’'nin Kader Hakkinda Abdiilmelik b. Mervan’a Mektu-
bu’,s. 75-84.
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oldugunu reddetmisler ama itibari olabilecegini kabul etmiglerdir.®
Itibari olusu ise s6z konusu ilave anlamin irade edenin kendisinde
taginan bir anlam oldugunu séylemek demektir. Bu, iradenin bizzat
kendisinin deger yiiklii olmasi anlamina gelir. Fiilin iki tarafindan
birini digerine tercih ettirmesi anlaminda mutlak sifatin ise kendi-
sini 6nceleyen biligsel siireglerden bagimsiz olarak deger yiikli ol-
dugu iddia edilemez. Ciinki irade sifati, her bir fiille iligkili olarak
islevsellestigi ve ayni 6zne tarafindan gergeklestirilen muhtelif fiiller
de isyan ve itaat olarak gerceklesebildiginden iradenin yenilenen bir
kasit tasimasi ya da Nazzdm ve bazi Mutezililerin soyledigi sekilde
kastin kendisi olmasi gerekir. Burada iki taraftan biri digerine tercih
edildiginde tercihin gerisindeki niyetin o tercihe kattig1 degerden de
soz edilebilir. Yani niyet ve kasit yine iradeden bagimsiz degerlen-
dirilerek iradenin fiile itaat ve isyan anlamini kendisini 6nceleyen
stiregler agisindan kattig1 sdylenebilir. Bu takdirde irade, niyetten ve
kasittan keskin sekilde ayristirilir ve sadece tercih ettirici ve deger
bagimsiz bir sifata doniistiiriilebilir. Fakat Bakillani'nin iddia ettigi
ve Ciircani’nin de itibari vasif seviyesinde kabul ettigi durum, me-
seleyi bir adim daha ileri gétiiriip iradenin kendisinin degerden ba-
gimsiz olmadig anlaminda yorumlanabilir. Dolayisiyla irade Es‘ari
ve Matiiridilere gore azim ve 6ncesi siireglerden ayri olsa bile fiile
kattig1 itibari degeri tagiyan yahut o degerin kendisi olarak taayyiin
eden bir sifat olmalidir. Nitekim Eg‘ari ve Maturidi gelenege mensup
fakihlerin ve yine miitekellim usulciilerin kaleme aldig1 metinlerde
niyetin hem dilde hem de dini istilahta iradeyle 6zdesligi agikg¢a ifa-
de edilir. Bu baglamda Tehanevinin Kessdfinda niyetin anlamlar:
hakkindaki kisa agiklama irade-niyet iligkisi acik¢a ifade eder:

Niyet, dilde kalbin bir menfaatin veya bir zararin peginen veya
ileride elde edilmesi yahut giderilmesi amacina uygun oldugunu
disiindiigi seye dogru itilmesidir. Din niyete su anlami vermistir:
Allal’in rizasini umarak veya onun emrine tutunarak fiile yonelen

8  Circani, Serhu’l-Mevdkif, I1, 468.
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iradedir. Niyet dilde azim demektir; dinde ise yiice Allah igin fiili
kastetmektir. Dolayisiyla niyet ve azim zat bakimindan birdir. Ni-
yet kalbin bir seyde karar kilacak sekilde tam bir kalbi yonelisten
ibarettir. Niyetin talep edilen bir seyi kastetme yoluyla kalbin ta-
lep edilen seyde karar kilmasi, tam bir yonelis ve yetkin bir meyil
oldugu séylenmistir. Adet yoluyla yeme ve igme, bu sebeple niyet
degildir. Niyetin fesih olabilecegi s6ylenmistir. Mesela Hz. Ali
soyle demistir: “Allah’1 azimlerin feshiyle bildim.” Niyetin ibade-
ti adetten ayirmak icin tegri edildigi soylenmistir. Sahdifte niyet,
kudreti harekete geciren ve marifetten kaynaklanan irade olarak
aciklanmugtir.’

Bu agiklamalar, niyetin irade anlaminda kullanildigini gosterdigi
gibi iradenin de biri 6zel diger genel olmak tizere iki temel anlami
oldugunu ifade eder. Ozel anlamiyla irade, bilhassa sifat teorisini
benimseyen kelamcilara gore eylemin iki tarafindan birini digerine
tercih eden sifattir. Es‘ari kelamcilar: bu sifatin fiille birlikte oldugu-
nu iddia etmistir. Genel anlamuiyla irade ise fiili 6nceleyen ve fiille
iligkili her tiirlii zihni duruma isaret etmektedir. Bu anlamuiyla irade
ise insani 6znenin fiile iligkin inan¢ veya zannini, meylini, azmini
ve kararliligini ifade eder. Ashina bakilirsa iradenin hakikatine iligkin
tartismalarda da s6z konusu edilen sey, bilgi ve zan eylemle iligkili
sekilde olustugunda, yani zihin eylemin yararina veya zararina tam
bir sekilde karar kildiginda, taraflardan birini digerine tercih eden
bir sifata ihtiyag olup olmadigindadir. Mutezile kelamcilari, tipks
ilahi irade de oldugu gibi insani iradede de boyle seviyenin fiilin
kudret tarafindan gergeklestirilmesi igin yeterli oldugunu, insani ira-
deyi ilahi iradeden ayiran seyin séiklere ihtiya¢ duymasi, 6ncesinde
meyil ve azim bulunmasi oldugunu disiinirler. Es‘ariler ise s6z ko-
nusu seviyenin yeterli olmadigini, tam tersine hakiki iradenin higbir
saik bulunmadiginda taraflardan birini digerine gerekgesiz bir sekil-
de tercih etmeyi sagladigini soylerler. Yirtic1 hayvandan kagan insa-
nin kargisina ¢ikan iki yoldan birine diigiinmeden ve tercih ettirici

9  Tehénevi, Kegsdfu istilahatil'l-fiiniin ve’l-ulim, 11, 1735.
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bir gerek¢e olmadan sapmasini da buna 6rnek verirler. Dolayisiyla
zihnin seye doniik hallerinin genel irade kapsamina girdiginde bii-
tiin ekoller hem fikirdir ve bu baglamda niyet de genel iradeye karg:-
lik gelecek veya onun bir pargasini olusturacak sekilde kullanilabilir.
Durum béyle olunca sadece niyet degil; ask ve sevgi gibi zihnin bir
seye yonelisini ifade eden kavramalarin tamamui iradenin bir parga-
sina doniismektedir. Nitekim Abdiilkerim el-Cili el-Insdnii’l-Kamil
adli eserinde iradenin mertebelerini soyle siralar:

Bil ki, hadis iradenin mahliikitta dokuz mazhari vardir. Birinci
mazhar, “meyil”dir. Meyil, kalbin matlubuna dogru ¢ekilmesidir.
Bu ¢ekilme giiclendigi ve siireklilik kazandiginda “vel4d™ adini alir.
Bu ikinci mazhardir. Sonra tutkunluk siddetlendigi ve arttiginda
“sababe” adini alir. Bu, kalp sevdigi kimse hakkinda serbest bira-
kildiginda olur. Adeta su bosaltildiginda dokiilmiistiir ve dokiil-
mesini gerektiren bir sey bulamamaktadir. Bu tigiincii mazhardur.
Sonra kalp tamamuiyla o seyle mesgul oldugu ve bu durum onu
kusattiginda “segaf” (vurulma) adin1 alir. Bu dérdiincii mazhardur.
Sonra kalpte (fuid) iyice saglamlastig1 ve onu esyadan aldiginda
“heva” adini alir. Bu, beginci mazhardir. Sonra o, bedeni hakimi-
yeti altina aldiginda “gardm” adini alir. Bu altinc1 mazhardir. Sonra
biyiidiigii ve meyli gerektiren illetler ortadan kalktiginda “hubb”
adin1 alir. Bu, yedinci mazhardir. Sonra galeyana geldigi ve seven
kendisinden gectiginde “viidd” adini alir. Bu, sekizinci mazhardur.
Sonra tastig1 ve hem seven hem sevilen ortadan kalktiginda “agk”
adini alir. Bu ise dokuzuncu mazhardir.

Bu metinde sevginin biitiin durumlar: iradenin degisik basa-
maklar: olarak agiklanmaktadir. Cinkii sevgi, sevilen seye yonelik
Cili’'nin saydigi ve artirillmasi miimkiin agamalari igeren bir yonelisi,
meyli ve talebi icermektedir. Bu demektir ki, insan zihninde beliren
her tiirlii istek genel irade kapsaminda degerlendirilebilir. Irade keli-
mesinin genel olarak igeriksiz ve deger bagimsiz istemeyi bildirmesi
de builigkileri destekler. Niyet kelimesi de genel olarak yonelisi ifa-

10 Abdiilkerim el-Cili, el-Insdnii’l-kdmil, s. 85.
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de ettiginden niyetin iradenin bir seviyesine tekabiil ettigi belirtil-
mektedir. Hatta niyeti de genel ve 6zel olarak ayirdigimizda niyet
cesitli yonleriyle iradeyle ortiisecektir.

Bu baglamda insan zihninde beliren isteklerin biitiinliigii ile be-
lirli bir istegin ayristigini tahmin etmek giig degildir. Zira bir biitiin
olarak istekler, zihnin tiimel bir yonelisine isaret ederken; belirli bir
istek ozel olarak o geye iligkin bir yonelise delalet eder. Belirli bir seye
yonelis, insani 6zne s6z konusu oldugundan bir siki yahut hatirla-
ticiyr gerektirirken isteklerin iginde yer aldig1 biitiin belirli bir saike
bagl degildir; aksine saikleri de belirleme yahut yonetme 6zelligine
sahiptir. Ayn1 durum niyet iin de gegerlidir. Bu sebeple bilhassa sufi-
ler ve fakihler irade ve niyeti kiilli ve ciizi olarak ikiye ayirrmugtir. Killi
irade veya niyet, insani 6znenin bir yandan zihninde dogan istekleri
tayin eden, yoneten ve boylece muayyen bir seye dair tikel irade veya
niyeti belirleyen, diger yandan da tikel irade ve niyetlerden etkilenen
ve boylece onlarla sekillenen hatta olusan irade ve niyettir. Bu ayrima
gore insan zihni, bilinci kendisine agik veya kapal olarak, siirekli bir
istek ve yonelis halindedir. Kalbe gelen hatirlar yani akla gelen biitiin
distinceler yahut yonelis talepleri, bu kiilli yonelisin eseri oldugu gibi
hatirlarin kontrolii ve sevk edildigi yon de kalbe gelen disiinceleri be-
lirler. Bu sebeple stifiler hatirlar1 dorde ayirmugtir: Allah’tan, melekten,
nefisten ve seytandan gelen hatir. Allah’tan gelen hatir, Allah'mn kulun
kalbine gayptan indirdigi bilgilerdir. Melekten gelen hatir, kulu Allah’a
itaate yonlendiren hatirdir. Nefisten gelen hatir, acil hazlara gagiran
hatirdir. Seytandan gelen hétir ise isyana gagiran hatirdir."! Hitap for-
munda gelen bu ¢agrilara kulun cevabi, ayni1 zamanda sonraki hétirla-
rin da karakterini tayin eder. Acil hazlar pesinde kosan insanin zihni,
siirekli olarak bu hazlarla mesgul olur. Itaat hatirlarinin geregini yerine
getiren insanun zihni, siireg i¢inde daimi bir durum olarak itaate yone-
lir. Diger hatirlar igin de ayn1 durum gegerlidir. Benzer tahliller, varid

11 Tehénevi, Kessdfu istilahdtil’ l-fiiniin ve'l-uliim, 1, 753.
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gibi diger durumlar i¢in de yapilabilir."* Biitiin bunlar bize, ciizi niyet-
lerle oriilen ama belirli bir ciizi niyete bagh olmayan kiilli niyetin insan
zihninin genel durumunu ifade ettigini gostermektedir. Dahasi, tipkt
ctizi niyetlerde oldugu gibi kiilli niyetlerde de duyu algilarini besleyen
cevresel sartlarin ve mizacin etkisi vardir. Bu yoniiyle niyet veya irade
kavramuy, felsefi gelenekteki gaye kavramiyla paralellikler arz eder.
Bilindigi gibi Islam filozoflar1, dnceki Messailer gibi, cismani var-
liktaki hareket ve degisimi, akli varliktaki siirekliligi agiklamak igin
Tanr1 digindaki her seyin gayesi oldugunu disiinmiislerdir. Onlara
gore her sey, bir gayeye sahiptir ve ona ulagmak icin ¢aba sarf eder.
Bu diinyada madenlerden insanlara yiikselen hiyerarside her bir nes-
nenin kendi stireti tarafindan igerilen bir gayesi vardir. Stretin igerdi-
gi gercekte tiire mahsus kiilli bir gayedir. Bu kiilli gaye, o tiiriin ferdi
olan nesne 6zelinde ve onun sahsi durumlari, yonelisleri ve tercihleri
olarak taayyiin eder. Madenlerde gaye ve stiret aynidir yani stiretin
geregini yerine getirmesi, nesnenin gayesi olarak tahakkuk eder. Bit-
kilerde de benzer bir durum vardir fakat beslenme, biiytime ve iireme
hareketleri, nefsani hareket sayildigindan gaye, salt strete indirgene-
mez ve nefsle baglantili olarak agiklanir. Hayvanlarda ve insanlarda
gaye kavrami 6nemli 6l¢iide mahiyet degistirir. Ciinkii gerekli ortami
buldugu ve herhangi bir engellemeyle karsilasmadiginda dogrudan
stretin veya nefsin geregi meydana gelmesine ragmen iradeli hareke-
tin oldugu hayvan ve insanlarda gaye irade sayesinde tahakkuk eder.
Ozellikle insanlar, sadece iradeli hareket etmekle kalmaz, ayni zaman-
da hayvanlardan farkli olarak tiirtin formunda igerilen gaye ile ferdin
gerceklestirmeyi amagladigy tiimel ve tikel gayeler ortiismeyebilir;
hatta formda igerilen gayenin tahakkukunu engelleyen gayelere yo-
nelmesi de miimkiindiir. Zira insan, diger tiim canlilardan farkl ola-
rak akil ve gehvet catigmasina konu olur. Islam felsefesi gelenegindeki
hakim kanaate gore akil, gayr-1 cisméni bir cevherdir; cisimsel olan

12 Sufilerin niyet hakkindaki goriisleri i¢in M. Nedim Tan'in bu kitaptaki makalesine
bakiniz.
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bedendeki duyular araciligryla maddi diinyaya agilir ama bilgisinin ve
kuvveden fiile intikalinin sebebi, kendisi gibi cisméani olmayan meta-
fizik bir sebeptir. Dolayisiyla akil, 6zii geregi fizik tesini arzulayip ona
dogru yonelirken bedende bulunan duyular 6zii geregi maddi olaru
arzulayip ona dogru yonelir. Duyularin bu 6zelligi, akla metafizik ola-
na ulagmak i¢in hazirhk yapma imkani verir. Fakat akil-duyular iligkisi,
hazirhik seviyesinden oteye gectigi takdirde artik akli duyulur diinya-
da hapsetmeye ve kendi formunda igerilen yetkinliklere ulagmasin
engellemeye baslar.

Bu kisa anlatimdan anlagilacagy tizere felsefe gelenegi, ister bi-
lingli ister bilingsiz olsun gergekte biitiin nesnelerin gayeli oldugunu
ve daimi bir yonelis halinde bulundugunu diisiiniir. Bu baglamda
gayelilik varlikta degisim ve olusun agiklandig: temel ilkeye tekabiil
eder. Insanin biitiin eylemleri de gayelilik ilkesine bagh kalinarak
degerlendirilir. Insan sz konusu oldugunda dini diisiince gelene-
ginde “niyet” kavraminin yerini felsefe geleneginde “gaye” kavrami
alir. Fakih ve sufilerin niyet kavramiyla acikladigi eylemler ve niyet
kavramuyla ifade ettigi zihin hali, filozoflarca gaye kavramiyla ifade
edilir ve felsefi ahlak eserlerinde niyet kelimesi neredeyse hig zikre-
dilmez. Bunun birtakim gerekgeleri vardir. Oncelikle felsefi gelenek
nedensellik ilkesine dayanur, biitiin nesne ve olgulari, nedenleri tes-
pit ederek kavrar. Maddi, stiri, fail ve gai nedenlerin ilk ikisi nesne ve
olayin mahiyetine tekabiil ederken son ikisi varlik kazanmis oldugu-
nu gosterir. Insan iradesiyle meydana gelen seyler ise dis diinyanin
bir pargas1 oldugundan ortak ilkeler ve yontem dogrultusunda de-
gerlendirilir. Boylece insan fiillerine iligkin tahlilin butiin felsefi di-
siplinlerdeki agiklamalarla paralelligi ve felsefi ilimler hiyerarsisinin
bir pargasi oldugu ortaya konulur. Bu bakimdan niyet kavramiyla
ilgili miilahazalarin felsefi ahlak ve siyaset teorisindeki kargihigs, bir
yoniiyle insanin gayesine iligkin tahlillerdir. Niyet kavraminn ira-
deyle iligkisi hakkinda séylenenler, ayni zamanda dini diisiincedeki
niyet kavraminin, felsefi diisiincedeki insan iradesiyle ilgili soyle-
nenlerle iligkisini gosterir.
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Islam filozoflar, her ne kadar nedensellik (determinizm) ilkesini
kabul etmekle insan fiillerinin siiklerden kaynaklandigini soylemis
olsalar da onlara gore akil ve sehvet gatigmasi birden ¢ok durum
arasindan birini secme (ihtiydr) anlaminda dzgiirliigiin temelini
olusturur. Dogrusu, insan kararlarinin kaynaginda bulunan saikler
distiniildugiinde filozoflarin cebre yakin bir tutum takindig: diisii-
niilebilir. Ciinkii onlara gére meydana gelen her olus, mutlaka bir
nedene dayanir ve bu olusa iliskin bilgi de onun nedenlerini bilmek-
ten ibarettir. Bu baglamda insani cevherin aklin ve sehvetin taleple-
rinden birini yerine getirmesi, filozoflara gore o talebin maddj, stiri,
gai ve fail nedenlerine dair idrak ve bilgiyle iliskilidir. Akil ve sehvet
arasinda boliinen insan iki taraftan gelen taleplerden birine veya
talepler uyustugu takdirde her ikisine gore eylemde bulunur. Fakat
insan, kendisine, olgulara ve nesnelere iliskin idraki arttik¢a saikleri
yonetme 6zelligine sahip bir varliktir. Insanin, bilginin kesinlik dere-
cesine bagli olarak eylemlerini yonetmesi, ayni zamanda bilgilenme
stirecini de insan igin hayati hale getirir. Bu sebeple filozoflar, fizik
bilimlerden metafizige yiikselen ve es zamanlh olarak ameli hayatta
bireyin, ailenin ve toplumun y6netimiyle ilgili erdemlerle de donan-
may1 6ngdren bir egitim miifredat1 6nerirler. Bu miifredat, tipki dini
diisiince geleneginde dile getirilen kiilli niyet ile ciizi niyet yahut
insan zihnindeki killi irade ile belirli durumlara iliskin ciizi irade
ayrimlarinin felsefe geleneginde de bulundugunu ifsa eder. Zira fi-
lozoflara gore insan akli hazlari, gayeleri, yetkinlikleri veya varliklar:
kulli yonelisinin gayesi yapmalidir. Béylesi bir yonelis ise bir yan-
dan tek tek tercihlerin akli olana yonelmesini diger yandan da insan
zihninin kiilli olarak akli maksatlar1 hedeflemesini gerektirir. Ibn
Sina’nin el-Isdrdt ve't-tenbthdt nin “ariflerin makamlarini” konu edi-
len son bolumleri, killi yonelis ile ctizi yoneligler arasindaki iligkiyi
ele alan dikkate deger bir anlatidir. Zira filozof, 4bid, zahid ve rifi
once kiilli yoneligleriyle ayristirir, ardindan tek tek yonelis, tercih ve
eylemleriyle desteklenen, gelisen ve tam olarak tahakkuk eden bir
ibadet, ziihd ve irfandan s6z eder:
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Diinya metaindan ve giizelliklerinden yiiz geviren kimseye zahid;
namaz, orug vb. ibadetleri devamli yapan kimseye 4bid; kendi
sirrinda Hakkin nurunun dogusunu siirdiirerek distincesiyle ce-
bertt kutsiyetine yonelen kimseye arif ismi verilir. Bunlarin bir
kismu digeriyle de birlikte olabilir."?

Bu pasajda Ibn Sina 4rif, 4bid ve zahid tanimlarin tek tek fiiller-
den ziyade fiilleri yoneten ilkeye gore yapar. Cesitli seviyeleriyle bu
ilke, Ibn Sin&’nin ilerleyen pasajlarinda agikga ifade edilir:

Hakk’1 arac1 yapmay1 mubah goren kimse bir yénden merhamet
gorir. Cinki o, Hakk’la sevinmenin hazzini tatmamugtir ki, onu
tatmay1 arzulasin. O, yalnizca eksik hazlar1 bilmektedir. Bu neden-
le de eksik hazlar1 arzulamaktadir ve onlarin 6tesindeki hazlardan
habersizdir. (...) Aym sekilde Hakk'in sevincini miitalaaya goz
yuman kimse de pengesini yalanci hazlara gecirmistir. Bu nedenle
o0 hazlar1 bu diinyada yalnizca isteksizce terk eder. Terk etmesi-
nin nedeni ise onlardan kat be kat fazlasini elde etmektir. Allah’a
yalnizca ahirette ona s6z konusu hazlardan doyurucu miktarda
versin de onu lezzetli bir yemege, tath bir icecege ve giizel bir
zevceye ulagtirsin diye ibadet ve itaat eder. Hali ortaya ¢iktiginda
(goriiliir ki) o, diinyasinda da 4hiretinde de karni ve cinsel orga-
ninin hazlarindan baska bir seye goziinii dikmez. Isar (fedakar-
lik) yollarinda Hakk’in rehberligiyle basiret kazanmus kimse ise
gercek hazzi bilmig ve dogruluktan alinip onun ziddina y6nelen
kimseye merhamet dileyerek -her ne kadar Hakk’in vaadine gore
onun megakkatle yoneldigi sey bolca verilecek olsa da- yiiziini

gercek hazza dondiirmistiir."*

Ibn Sina ayn1 duruma Kitdbu’s-Sifd Metafizik'in son boliimlerin-
de de deginir ve akil ile sehvet arasindaki ¢atigmanin insanin kalli
gayesine etkisini ve kiilli gaye haline gelen durumun tikel gayeleri de

sekillendirdigini ifade eder:

13 1Ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlar, s. 13-14.
14 Ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, s. 27-28.
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Nefsi arindirmak, onu mutluluksebeplerine aykir1 bedensel ya-
pilart (heyet) kazanmaktan uzaklastirir. Bu arindirma, ahlakve
melekelervasitasiyla meydana gelir. Ahlakve melekeler ise, nefsi,
bedenden ve duyudan yiiz cevirtme, ona siirekli kaynagini hatir-
latma 6zelligindeki fiillerle kazanilir. Nefszatina ¢ok¢a doénerse,
artik bedensel hallerden etkilenmez. Ona zatini hatirlatan ve bu
konuda kendisine yardim eden sey, fitri aligkanligin diginda olup
yorucu ve hatta zorlanmaya daha yakin fiillerdir. Ciinkii onlar,
bedeni ve hayvani gii¢leri yorar, bunlarin sadece rahati isteme,
tembellik, giicliige katlanmama, hararetin séndiiriilmesi (doga-
kaynakli arzularin giderilmesi) ve hayvani hazlar gibi maksatlar
ugruna ¢aligmay! isteyip kendisini egitmektenkaginmasini engel-
ler. Bu hareketler sayesinde nefis, istese de istemese de, Allah’l,
melekleri ve mutluluk dlemini hatirlamak icin ¢aligmak durumun-
da kalir. Bu sayede nefiste, bedenden ve etkilerinden sikilma ya-
pist (heyeti) ve bedene hakim olma melekesi yerlesir. Artik nefs
bedenden etkilenmez.

Insanin bu fiili devam ederse, Hak yoniine bakma ve batildan yiiz
cevirme melekesi kazanir, bedenden ayrildiktan sonra mutluluga
ulagmak i¢in saglam bir istidat elde etmis olur. Bir insan bu fiilleri
yapsa ve onlarin Allah katindan bir zorunluluk olduguna inanma-
saydi ve fakat bu inancina ragmen her fiilde Allah’1 hatirlamaya
ve bagkasindan yiiz ¢evirmeye devam etseydi, kuskusuz bu arin-
mugliktan belirli bir pay kazanmaya layik olabilirdi. Peki, peygam-
berin Allah katindan geldigini ve Allah tarafindan gonderildigini,
ilahi hikmet agisindan peygamber géndermenin zorunlu oldugu-
nu, peygamberin Allah katindan yasayaptiginy, her seyin de Allah
katindan yasa olmasi zorunlu seyler oldugunu bilen bir insan, bu
fiilleri yerine getirirse nasil olur? O halde peygamberin Allah’a
ibadetleri zorunlu kilmasi, Allah tarafindan ona farz kilinmugtir.
Ibadetlerin, ibadet edenlere faydasi, onlarin varliksebepleri olan
yasa ve geriatin onlarda siirekliligini saglayan ve &hirette de arin-
malariyla Allal'a yaklagmalarina vesile olan seylerdedir.'*

15 Ibn Sina, Kitdbu's-Sifd Metafizik, 11, 193-94.
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Bu pasajlarin Kindj, Farabi ve Ibn Miskeveyh ve Amiri gibi bas-
ka filozoflarda da bolca 6rneklerini bulmak miimkiindiir. Dolayisiy-
la kalli irade-ciizi irade, kiilli niyet-ciizi niyet ayrimlari, insan fiilleri
s0z konusu oldugunda kiilli gaye ve ciizi gaye ayrimina doniistiiri-
lebilir. Fakat gaye kavraminin Tanr digindaki biitiin varliklarla ilgili
olmasina ve insan fiillerine iligkin tahlili diger disiplinlere baglama-
sina ragmen niyet kavramy, esas itibariyle insan fiilleriyle iligkilidir.
Bu agidan gayenin yerine niyetin ikame edilmesi makul goriinmez.
Bununla birlikte niyet kavraminin dini bilimlerde kazandig1 6zel an-
lam, felsefi bilimlerdeki karsiligini yeniden ele almay: gerektirmek-
tedir.

Yukarida Tehénevinin Kessdfindan nakledildigi izere dini dii-
stiince geleneginde niyet “Allah’in rizasin1 umarak veya onun emrine
tutunarak fiile yonelen irade” yahut “yiice Allah iin fiili kastetmek”
seklinde tarif edilmistir. Irade ve kastin 6zdeslestirildigi bu tarifler
ortak bir paydada bulusur: Bir fiil veya terkin Allah’m emri oldugu
i¢in, O’'nun rizasi igin, yalmzca O’nun i¢in yapilmasi. Bu anlamiyla
niyet, birgok dini kavramla da irtibatli hale gelir. Ciinki takva, ihsan,
ihlas gibi dini kavramlar, insanin eylemlerinde Allah’a yénelmesini
ve gayesinin Allah olmasini ifade eden kavramlardir. Din 4limleri s6z
konusu kavramlar 6begi iginde “ihls” kavramini 6zel olarak niyetle
iligkili goriir. Buna gore ihlas, herhangi bir eylemde niyetin Allaha
has kilinmasidir. Dolayisiyla ihlés, genel niyetin dinilikle nitelen-
mesi anlamina gelir. Nitekim Gazzali Ihyd'da dini ve diinyevi olan1
ayristirirken bir fiilin Allah i¢in olusunu ve kisiyi Allah’a yaklagtir-
masini 6l¢ii kabul etmisti.'® Niyetin dinilikle nitelenmesi, eylemin
de aligkanlik ve 4det vasfini birakip dinilikle nitelenmesini ve kiside
dindarhgin tahakkuk etmesini saglar. Fakat bir eylemde sadece ilahi
rizanin gozetilmesi yani fiilde bunun bir anlam olarak bulunmasi,
eylemin dinen uygunlugunu garanti etmeyebilir."” Bu anlamda ni-

16 Gazzali, Ihydu ‘ultimid-din, 1, 19-22. Gazzali'nin taksiminin tahlili i¢in bk. Omer
Tiirker, “Islam Diisiincesinde [limler tasnifi’, s. 548-53.
17 Buhususta Gazzali'nin degerlendirmeleri igin bu kitapta Muhammed Muhdi Giin-
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yetin eylemin kendisinden bagimsiz bir y6nii olmak durumunda-
dir. Zira din eylemlere iliskin bir takim sekil sartlar1 belirlemis ve
fakihlerin kahir ekseriyetinin ittifakiyla hitkiimleri bir takim illetlere
baglamistir. Bu sebeple Imam $atibi niyet tartigmasinda niyetin yu-
karida verilen dini anlamini verdikten sonra bunun ihlasa tekabiil
ettigini belirtir, ardindan da ihlas: s6yle agiklar: Thlas, Sari‘in seriat:
vazederken gozettigi maksatlar ile kulun maksatlarinin 6rtiigmesi-
dir."® Bu agiklama Gylesine derin ve kusatici imalara sahiptir ki ihlas
kavramini dinin ve dini tefekkiiriin bitiin unsurlariyla birlikte di-
sinmeye imkan verir ve gerektirir. $ayet ihlas, Sari‘in maksatlarin
kulun da eylemlerinde maksat olarak benimsemesi ise dini aragtir-
ma ve tefekkiiriin derinligi kadar ihlasin da derinligi olacaktir. Me-
selenin ne denli gii¢ oldugu ancak dini anlama ve yorumlamanin
herhangi bir miimin igin pesinen garanti edilmis olmadig1 ve miimi-
nin biitiin hayatinin $ari’in maksatlarini kavrama gabasindan ibaret
oldugu gorildigiinde fark edilebilir. Dolayisiyla $ari‘in maksatlari-
n1 bilmek, dini diisiince gelenegi igin bir hakikat aragtirmasidir ve
esyanin hakikatleri kavranabildigi olgiide ildhi maksatlara iligkin
kavrayis derinlesir.

Aciktir ki, hitkiimlerin kendilerinin, illetlerinin ve maksatla-
rinin bilinmesi, sadece fikhi bir mesele degildir. Yani s6z konusu
olan sadece ameli hitkiimler degildir. Din, Allah’in insana bir “tek-
lifi” oldugu stirece bir biitiin olarak hitkiimlerden ibarettir. Ciinki
teklif, Fahreddin er-Rézi'nin belirttigi gibi ge¢mis, simdi ve gelecegi
kusatir. Fakat gegmis, simdi ve gelecek burada zamansal bir ayrimi
ifade etmez; insanin varhgini hazirlayan ilkeler ge¢mise, bu diin-
yadaki hayat: simdiye ve 6lim sonrasi hayat: ise gelecege tekabiil
eder."” Bu, kuskusuz tarihiistii bir idraktir ve insani tarihin bir par-
cas1 yapmak degil; tarihi insanin bir edimine déniistiirme ameliye-

diiz’in makalesine bakiniz.

18 $atibi’nin niyet ve ihlasa iligkin goris ve tahlilleri i¢in bu kitapta Mehmet Erdo-
gan'in makalesine bakiniz.

19 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii'l-dliyye, 1, 60-62.
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sidir. Dinin tevhid, niibiivvet ve mead olmak tizere ii¢ ana unsuru,
ancak boylesi bir yaklagimla anlam kazanir. Bu agidan bakildiginda
Séri‘in maksatlarinin kulun da maksatlar: haline gelmesi anlaminda
Allah'in mahltikat: yaratmasindaki maksatlarini kavrama ve buna
uygun davranma ¢abasina doniisiir. Ser‘l hiikiimler ise bu ¢abanin
formunu olusturur. Bu anlamiyla ihlasin, felsefe gelenegindeki tam
olarak karsiligi burhandur.

Bilindigi tizere burhin, “Anin B olduguna inanmak ve yanisira
A'nin B olmamasinin imkansiz olduguna iligkin ikinci bir inanca sa-
hip olmak” anlaminda yakini bilgiyi veren kiyastir. Filozoflar boy-
lesi bir bilgiye ulagabilmek i¢in, bir nesne yahut olgunun illetlerini
bilmek gerektigini diisiiniirler. Illetler ise daha &nce belirtildigi gibi
maddi, stri, fail ve gai olmak tizere dorttiir. Bir seyin maddesi ve
stiretini bilmek, o seyin kavramsal bilgisini (tasavvur) elde etmek
iken fail ve gayesini bilmek, nermesel bilgisini (tasdik) elde etmek-
tir. Sey illetleriyle bilindiginde sadece o sey hakkinda aksi alinamaz
yakini bir bilgi olusmaz; ayn1 zamandan seyin varlik hiyerarsisindeki
yeri de kavranabilir. Diger deyisle var olustaki ildhi gayeler de kavra-
nabilir. Bu sebeple filozofun amagladigi kesinlik yahut burhéni bilgi,
yalnizca zihnin disa ortiismesi (mutdbakdt) degildir; drtiismenin
yani sira degismenin de miimkiin olmadig: bir agikliktir. Biitin fel-
sefi bilimler, esas itibariyle zihin ile dig diinya uyumunu béoylesi bir
kesinlikle kavramay1 saglamak i¢indir. Bu baglamda filozofun ihlas,
zihnini dig diinyadaki illiyet hiyerarsisine uygun bir hale getirebil-
mesidir. Bundan uzaklagtigi yahut bunu gézden kagirdig1 ol¢iide
burhandan sapar, cedele, hitabete hatta safsataya yaklagir ve diiger.
Tipki bunun gibi miiminin bitiin amaci, Hakk’in fiillerinde gozeti-
len maksatlar ile kendi fiillerinde gozettigi maksatlar1 ortiistiirme-
sidir. Tam olarak dindarlik da bu anlama gelir. Bu kavrayis ve ¢aba-
dan uzaklagildig: 6lgiide kisi, taklide, riyaya, nifaka ve sirke yaklagir
ve diiger. Burhin teorisindeki “illet” kavraminin mukabili, burada
“maksat” kavramidir. Burhani kiyasin mukabili ise burada makasi-
din tefekkirtadir.
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Bilindigi gibi burhan teorisi, kisinin illetlerden olusan bilgi ve
bu bilgiye uygun davranis yoluyla maddeden soyutlanacagini (tecer-
riid), kuvveden fiile intikal ederek bilfiil akil haline gelecegini, yaki-
ne veya tahkike ulasacagin, teellith edecegini iddia eder. Aslinda
bunlarin tamami aym seye farkli agilardan verilen isimlerdir. Dini
diisiince gelenegi de ilahi maksatlara uygun davranislariyla insanin
yaratilis maksadini yerine getirecegini, Allah’in halifesi olma vasfini
kazanacagini, meleki bir tabiat kazanacagini ve tahkike veya ihsan
makamina ulagacagini soyler. Bunlar da ayni seye farkl agilardan
verilen isimlerdir. Iki gelenek arasindaki fark, éncelikle maksatlarin
ne oldugunda, ardindan da bu maksatlara uygun davranigin nihai
formunda tebelliir eder.

Sonug

Islam diisiince geleneklerinde niyet kavrami, 6zel anlamiyla belirli
bir eyleme yonelisi; genel anlamiyla da insanin bilincine agik veya
kapali daimi bir yénelis halinde olmay: ifade eder. Ozel anlamiyla
niyet, iradenin bir tiirii olarak degerlendirilmistir. Genel anlamiy-
la niyet ise iradenin biitiin asamalariyla iligkili hale gelir. Kugkusuz
bu, iradeyi bilgi veya meyil olarak degerlendiren teoriye daha uygun
diismektedir. Fakat iradenin bir sifat oldugu teorisi de eylemin iki
tarafindan birini digerine tercih eden irade ile sifat1 6nceleyen ve
zihnin eyleme yonelis asamalarini ifade eden isteme halini ayrigtirir
ve niyetin bu sifat 6ncesi durumla iligkili oldugunu kabul eder.

Insanin belirli bir durumla ilgili ciizi iradesi ile bu ciizi iradeler-
den hem etkilenen hem de onlar1 yonetebilen killi iradesi, ayniyla
ctizi ve killi niyet ayrimina yansmmstir. Stifiler, iradeyi biitiiniyle
Allah’'mn kulli iradesine birakma anlaminda bir tiir iradesizlik halini
ayniyla niyet kavraminda da bularak niyetsizlik halinden s6z etmis-
lerdir. Bu, biitiiniiyle Allah’a yonelmislik ve ilahi iradenin hitkmiin-
de hareket etmek anlamina gelir. Niyeti Allah’a halis kilmak derken
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de kastedilen budur.

Felsefe geleneginde niyet kavrami yerine gaye kavrami kulla-
nilir. Bunun en 6nemli nedeni, filozoflarin ister insan iradesinden
bagimsiz meydana gelsin isterse insan iradesiyle meydana gelsin
biitiin nesne ve olgularin nedenler teorisine gore kavranabilecegi-
ni diigiinmeleridir. Bu baglamda felsefi ilimler arasinda konularina
gore sekillenen bir yontem birligi vardir. Fakat filozoflarin insani
ozne seviyesindeki gaye ve irade tahlilleri, dini disiince gelenegin-
deki niyetle 6nemli 6l¢iide uyusur. Gaye de tipki niyet gibi kiilli ve
cuizi olarak ikiye ayrilabilir.

Filozoflar hakiki bilginin aksi alinmasi imkansiz bir yakin sag-
layan illetler bilgisi oldugunu séyler. Diger deyisle bir seyi bilmek,
nedenlerini bilmek demektir. Filozofun burhani, insan zihninin
varlikta hiyerarsik yapilanmaya paralel ve mutabik olmasindan iba-
rettir. Dini disiince gelenegine mensup disiiniirler de niyetin dini
anlaminin fiilin Allah’a has kilinmasi oldugunu séylerler. Satibi niye-
tin Allaha tahsis edilmesini agiklayarak ihlasin, $ari‘in maksatlarina
uygunluk oldugunu soylemistir. Bu agidan bakildiginda dini disiin-
ce gelenegi agisindan ihlas, felsefi diisiince gelenegindeki burhanin
mukabilidir. Ciinkti bir Miislimanin dindarhigi, Allah'in dlemdeki
maksatlarini kendi maksadina haline getirebildigi 6lgiide yetkinle-
sir. Filozof burhéna ulastig1 6lgiide halis bir filozof haline gelirken,
bir Miisliiman $4ri’in maksatlarini fark edip kendi maksatlar1 haline
getirdigi siirece halis bir Misliman olur. Felsefi gelenekte fizikten
metafizige ve ahléktan siyasete irddi olan ve olmayan biitiin varlik
alanlar1 hakkindaki aragtirmalar bu amaca hizmet ettigi gibi dini dii-
since geleneginde de Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi
nazari ve ameli biitiin bilimler bu amaca hizmet eder. Din alimleri,
Ihlas Stiresinde Allah’a atfedilen ihlasi, Allah’in insan hakkindaki
iradesine teslimiyetle kula da atfedilebilecegini diisiinmiislerdir. Iste
niyet, gesitli anlamlariyla biitiin bu, zihni y6nelisleri ifade eder.
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